Revista dos Departamentos de Filosofia da Universidade
Federal do Parand e da Universidade Federal de Sao Carlos

doispontos:

Individuagao psicossocial,
coletivo e universalidade em Simondon’

Paulo Vieira Neto
Professor, Universidade Federal do Parand, Curitiba, Brasil
E-mail: vieiranetopaulinho@gmail.com

Resumo: Pela andlise da individuacao psicoldgica, como ela aparece na Lindividuation a la lumiére des notions de
forme e d"information, de Gilbert Simondon, pretendemos estabelecer alguns principios fundamentais de método,
segundo os quais Simondon ird pensar o social, e depois o politico. Pretendemos, com esses principios, sublinhar
a forma peculiar e original em que a filosofia de Simondon permite pensar a natureza do social e do politico, sem
reduzir as ciéncias do espirito as ciéncias da natureza ou vice e versa.
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Abstract: By the analysis of the psychological individuation, as it appears on Lindividuation a la lumiére des notions
de forme e d"information of Gilbert Simondon, we shall bring some fundamental methodological principles to think
the social and the solitical fields as does Simondon. With that principles in hand we will argue the originality and
characteristical way that will be understood the political and the social fields, without any kind of reduction of the
sciences of nature and the humanities one to another.
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O recurso a detecgdo dos fios transindividuais que compdem tanto as instituicdes sociais quanto as
personalidades singulares caracteriza, de maneira peculiar, a estratégia segundo a qual Simondon esboga
as consequéncias de sua teoria da individuagao e da informagao para a psicologia e a sociologia — e, por
que ndo, para a politica. Isso implica a prioridade de um ponto de vista que nio parte do individuo, da
sociedade ou até mesmo de uma dialética entre individuo e sociedade, mas de um lugar prévio a essas
duas ordens, lugar no qual elas se constituem, e isso tanto no plano da psicologia quanto no social e no
politico propriamente. O sentido dessa prioridade desenvolveremos adiante. Mas é clara, desde logo, a
peculiaridade dessa tatica: de um lado nao ceder ao privilégio do social ou do individual para explicar a
individuagao de um agente ou a formagao dos coletivos, de outro, dissolver o isolamento e a polarizagao
entre o universal e o individual tanto no plano da psicologia quanto no plano da sociologia (e da politica).
Tanto aideialiberal de um individuo, entendido como um dado imediato, disputando posi¢des com outros
individuos em um meio universal construido quanto a de individuos, produzidos a partir de universais que
lhes sao prévios, desaparecem completamente em nome da estratégia de pensar a formagao conjunta do
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individual e de seu meio. Ora, 0 peso e a verossimilhanca dessa maneira astuciosa de pensar o coletivo e o
individual, e entdo, de relacionar o cardter individual com os universais que podem definir o sentido das
agOes e instituigdes sociais e pessoais, estdo concentrados no uso de conceitos como o de transindividual
e afins, conceitos que nao sao imediatamente evidentes e devem, pelo menos preliminarmente, ser um
tanto quanto esclarecidos.

O transindividual, jd em seu termo, passa perto de evocar um paradoxo, se nio uma contradigao, porque
parece reunir, na mesma esfera de compreensao de “individual’, o individuo em sua distingao caracteristica
— digamos, em sua repulsao no que concerne a tudo aquilo que ele ndo é — e aquilo mesmo de que ele se

)
distinguia como individuo na esfera de compreensao do prefixo “trans™. Simondon contorna esse aparente
paradoxo usando o termo para compreender aquilo que, em cada individuo envolvido em um regime de
individuagao determinado, permanece ndo individual. Antes que se objete que isso apenas faz passar de um
paradoxo a outro, observe-se que Simondon entende a individuagao, e por consequéncia a individualidade
mesma, como algo sempre incompleto e mergulhado em uma virtualidade pré-individual, de tal maneira
) )
que sempre resta uma margem aberta de pré-individualidade a partir da qual é possivel a institui¢ao de um
transito darelagao real de um individuo a de outro, através de um meio. Em outros termos “toda individuagao
)
é relativa” (Simondon, 2005, p. 25).

Dirfamos: toda individuagdo tem algo de inacabado, dai a possibilidade do transindividual. Ora,
precisamente nesses espagos inacabados se flagram relagdes constitutivas que atravessam as individualidades
respectivas. Isso esclarece o bastidor metafisico do ponto de vista simondoniano, frequentemente
resumido, e com razdo, na maxima: as rela¢des instituem seus termos. Tal inacabamento ontoldgico é a
presenca resiliente e indelével de relagdes com um meio e com outras individuagdes na formagao de uma
multiplicidade. Isso determina um ponto de vista que, na verdade, parte da alternativa ontoldgica mais
profunda, de acordo com a qual Simondon concede a precedéncia da relagao que constitui o individuo
frente ao individuo ele mesmo, que é termo da relagdo constituinte. Em suma, as relagdes constitutivas,
as géneses, precedem seus extremos e, em consequéncia disso, um fio transindividual pode ser detectado
no tecido complexo das relagoes constitutivas de muitos individuos compartilhando a mesma ordem
de grandeza e 0 mesmo meio, fios que atravessam os individuos, mas sdo prévios, e independentes da
propria forma individual manifesta.

O custo disso, sublinhamos, é o de ndo assumir mais o individuo como dado, e passar todo esse peso
para as atividades e as relagdes que o constituem. Se o individuo é resultado, algumas de suas relagoes com
outros individuos pode ser legado de um momento nao ainda individualizado. E se esse resultado nunca
é consumado totalmente, o individuo em processo de individuagao nao consegue chegar até a exclusao
reciproca de tudo o que estd em seu relacionamento com a multiplicidade de individuos e virtualidades
pré-individuais que sdo suas condi¢des: o transindividual ndo é mais contraditdrio. Na verdade, ele passa
a ser uma versao da compossibilidade lebniziana, em uma metafisica que nao da prioridade ontolégica as
substancias (Cf. Simondon, 2005, p. 24).

Para o velho habito de pensar a individuagio como condigio do dado (os dados sao individuos & disposicio
para a construgio de teorias) a solucio de Simondon ainda pode parecer estranha. Passamos, para com
contraiu esse hdbito, do paradoxo ao estranhamento. Mas o segundo é o prego para vencer o primeiro,
a estratégia de Simondon parece estranha porque descarta desde logo a tética de construir universais a
partir de dados imediatos. O que isso tem de estranho, no entanto, parece ser compensado pelo ganho em
compreensibilidade das relagoes entre um individuo e seu meio, seja na psicologia, seja na sociologia, seja
na politica (como sugerimos desde o comeco).
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Vejamos a alternativa. Se partimos de individuos plenamente constituidos, primeiros ontologicamente
— isso ¢, dados em ato — fica dificil explicar o que pode haver de comum entre eles, mas fica ainda mais
dificil apontar alguma coisa que ndo seja afetada de alteridade quando se transita de um individuo a outro.
Nesse caso a universalidade, aquilo que estd presente em muitos individuos, s6 pode ser explicada por
mecanismos como o de abstragao, alguma forma de constru¢do do comum por meio ou da intelecgao, da
linguagem, e assim por diante. Nessa alternativa o transindividual e o pré-individual sio problematicos.
Mas a universalidade ela mesma corre o risco constante de ser uma forma vazia arbitrariamente construida
pelalinguagem ou pelo aparelho de conhecimento, no espago realmente inexistente entre dois individuos
ontologicamente incomunicaveis. Nesse quadro o caminho mais curto consiste em considerar toda relagao
como externa, partes extra partes. Logo, nesse quadro, o trans do transindividual tende a ser pensado como
uma construgao artificial entre individuos cuja repulsao metafisica garante um isolamento de principio.
Isso desenha a alternativa contra a qual Simondon estd construindo sua tese.

Resta, no entanto, a alternativa de tomar o individuo como resultado posterior de uma génese (e agora essa
génese, entendida como atividade e relagido, é o dado). A saber, nessa alternativa, aceitamos que a realidade
se constitui em uma génese cujo nucleo apresenta-se como feixe de rela¢des instituintes de seus termos,
que tal relagdo constituinte é anterior ontologicamente a substincia constituida, anterior nesse sentido
preciso segundo o qual a substincia pressupde a relagao e a atividade. Tais relagoes genéticas situam os
individuos em circunstancias determinadas segundo uma multiplicidade de vinculos que sdo antecedentes,
e nao, como na alternativa anterior, consequentes da histéria de uma individuacio.

Na alternativa proposta por Simondon o transindividual, ocupa a fungao dos velhos universais, mas
diferentemente deles, o faz registrando explicitamente seu papel constituinte e explicitando o processo pelo
qual foi produzido. Resolver a aparéncia de contradigao que ronda o termo transindividual, entdo, consiste
em precisar, por ajuste fino, qual a diferenca entre 0 ambiente metafisico que se pretendia estabelecer entre
os universais e os individuos quando considerados como singulares. A metafisica proposta por Simondon
permite ao transindividual, concretamente, transitar entre individuos. Concretamente quer dizer vdrias coisas
aqui. Primeiro: estar em estado de relagao sem romper completamente a membrana metafisica que separa um
individuo, termo da relagio, de outros de mesma ordem. Segundo: pensar o individuo sem separd-lo de seu
meio ou, que é mais dramatico, sem dissolvé-lo novamente em um meio mais amplo. Terceiro: aceitar que o
imediato metafisico é na verdade um jogo de relagdes e atividades, um devir, e ndo um conjunto estatico de
dados. Que caracteristicas o transdividual herda do velho universal? O transindividual passa de um individuo
a outro, mas permanecendo o mesmo, realmente, em cada individuo envolvido na relagao. Universal real.

Aqui uma precisao terminoldgica: o conceito de transindividual e de pré-individual nao sao coextensos
nem se sobrepde completamente em compreensio. Ao contrdrio, o pré-individual consiste no campo de
forgas a partir do qual constituem e reconstituem-se as fronteiras relativas de cada individualidade efetivada;
o transindividual naquilo que, no interior do campo pré-individual transita entre os individuos e se estende
como relagdo constituinte comum. Seuvinculo com o pré-individual é de tal ordem que se, como o universal,
o transindividual se diz de muitos, ele ndo o faz por reflexdo, comparacio e depois abstragio dos muitos
individuos do qual se diz. Nao se trata de colecionar individuos, mas, de detectar seu parentesco a partir
de uma génese comum. O pré-individual é uma camada virtual que estd na base de todo individuo, e ainda
nao é um individuo; o transindividual é uma ligagao também virtual, que acontece nessa camada virtual ela
mesma, mas jd o faz postas as individuagdes que entram em jogo em processos determinados de génese.

Por certo, tanto o conceito de pré-individual quanto o de transindividual sio um tanto quanto astuciosos.
Substituem o velho universal abstrato, ¢ claro, onde isso é necessario (e nem sempre é necessario).
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Astuciosos mas nao paradoxais. Sua perspicdcia estd toda em exigir uma outra metafisica no lugar daquela
que sustentava a concep¢ao de universalidade abstrata. A estratégia ¢ visivelmente contrdria a algumas
correntes da epistemologia herdadas da passagem do século XIX ao XX, sobretudo o empirismo légico,
e toca nos pontos cruciais para uma outra concepgao das técnicas, das ciéncias e da propria filosofia. Mas
nao ¢ ainda o caso de recuar até essa perspectiva mais ampla. O que nos interessa mais de perto é que
essa manobra conceitual abre, de imediato, para pensarmos alguns problemas vinculados a individuagao
psicologica e social, o que desenvolveremos adiante.

I1

O recurso anogio de transindividual recupera o carater concreto da universalidade suposta nos processos
de individuag¢ao sem dissolver o individuo em seu meio e sem sublimar o meio em um espago arbitrério entre
singularidades incomunicantes. Que o individuo e o meio se comunicam por processos reais e reciprocos é
algo visivel desde a individuagao fisica até a individuagao psicossocial, mas é na individuagio psicossocial
que essa caracteristica se torna crucial. Isso deve ser entendido em trés momentos fundamentais, o da
psicologia, o coletivo, e por fim, ji apontando para o campo das significagdes, no social. Vejamos o primeiro.

A psicologia de Simondon procura a individuagdo na convergéncia de pelo menos trés linhas de forca
psiquicas: na agio - reagdo diante de um problema externo, na afetividade como equilibrio-desequilibrio
psiquico em relagéo a alteridade, e na percep¢ao como apresenta¢ao ou apreensao-constituicio de um
objeto. Nenhum dos processos de individuagdo em separado da conta da individuacio psicoldgica.
Cada um deles comega como incompatibilidade em um meio que gera um campo de potenciais®. A
percepgao, por exemplo, culmina com a invengdo de uma forma — o que implica a alteragdo do sujeito
da percepcio e do objeto percebido (ou do campo de sensacdes em que se constréi a percepgio) em
algum sentido. Assim, uma crian¢a pode perceber a forma do corpo de um animal a partir da forma em
que percebe seu proprio corpo, sem o recurso a esquemas geométricos: a tensao de uma determinada
situagdo coloca em jogo o esquema corporal daquele que percebe como do que é percebido, partindo
de uma situagao original de crise e de metaestabilidade, para a formagao da figura estdvel do animal
como objeto de percep¢ao. Mas, mesmo nesse caso, afetividade, agao fisica e sensagao confluem para
o estabelecimento da solugdo do problema posto em reconhecer as formas do corpo de um animal
(Simondon, 2008, p. 236).

Na verdade, o mais das vezes, a percep¢ao apresenta uma sistematizagao do mundo mais que um objeto
(Simondon, 2005, p. 244). Isso porque, j4 no momento da percep¢ao, opera uma tensio entre a quantidade
de informacao necessdria para formar o todo da percepgao e a inércia das formas em que essa informagao
se coagula. Vejamos o exemplo que Simondon oferece coma pelicula fotografica. Sao as caracteristicas
fisico-quimicas da pelicula que permitem calibrar o quanto de particulas de prata se precipitam dado um
tempo de exposigao da pelicula a luz. O maior numero de particulas permite a expressao de informagoes
mais precisas sobre a caracteristica da luz que impressiona o papel: quanto maior o numero de particulas
precipitadas, mais informagao e mais diferencas contidas na luz a que a pelicula foi exposta sao agregadas
ao papel fotogréfico impressionado. No entanto, o contraste da foto se origina nao da simples precipitagao
de particulas no papel fotografico, mas disso em relagao com as circunstancias que limitam a informagao
aglutinada pela precipitacao das particulas (iluminagdo do objeto fotografado, angulo da exposicio,
variedade da coloragao original e dos reflexos contidos no objeto fotografado, tempo de exposigao e assim
por diante)*. Perceber, enfim, consiste em uma atividade na qual os sujeitos da percepgao interagem e se
alteram formando um mundo, resolvendo um problema de estabilidade do conjunto de sensa¢ées — por
uma forma particular de reduzir a tensao entre forma e informagao em um caso dado.
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A afetividade, certamente nao estd excluida do processo anterior, embora o vocabulario das questoes que
a envolvem — diga-se de passagem um dos temas recorrentes da filosofia cldssica desde antes de Descartes
ou de Cicero - seja um tanto deslocado, se trata também de estabilizar a tensao entre forma e informagao,
resolvendo uma relagdo com o mundo. A afetividade acontece dentro do sistema perceber-agir-integrar,
mas de uma maneira que lhe é prépria. Segundo Simondon, a afetividade aparece na coincidéncia entre
causalidade e finalidade de tal forma que julgar e agir estdo sobrepostos (Simondon, 2005, p. 247).

Nesse momento a tese sugere uma ruptura importante com a psicanalise. Enquanto na tltima se postula
um inconsciente como um “psiquismo completo” na primeira o inconsciente é “a capacidade de agao
do sujeito” (Idem). E que toda agao disfarca seus bastidores e o sujeito se engana mais frequentemente
“sobre aquilo que quer e que ndo quer” (Idem). Assim entre o subterrineo da agio e o céu estrelado da
percepcao se estende a emotividade como “subconsciéncia’, no limite da consciéncia e da inconsciéncia,
entre o continuo da consciéncia e o descontinuo da agao. O centro da individuagao psiquica é a afetividade
entendida como liminar entre agdo e representagao.

E desse centro que irradiam os universais da comunidade: a proximidade dos afetos sendo um elo de uniao.
Mais radicalmente, é pela afetividade que sdo possibilitadas a comunicagao e a expressio intersubjetivas:
“nem a comunidade de a¢do, nem a identidade dos conteiidos de consciéncia sdo suficientes para estabelecer a
comunicagdo intersubjetiva” (Simondon, 2005, 249). Essa caracteristica da afetividade, que a torna empética
e compartilhdvel, faz com que Simondon funde sobre ela o que ele chamard de comunicagio simbdlica.
Fica irresistivel, nesse caso, a citagdo de Espinosa segundo a qual “sentimus experimmurque nos aeternos
esse”, sentimento de eternidade que Simondon explora na chave da permanéncia do que hé de simbolico
no afetivo. O vinculo histérico do individuo com o passado e o seu posicionamento efetivo no presente,
ambos, sao postos no plano da afetividade como espago simbolico. A Espiritualidade, que surge no campo
do afetivo, consiste em permanéncia do pré-individual no individual retomado pelo respeito (afetivo). Vale
apresentar em seus proprios termos a conclusao de Simondon sobre o valor da afetividade (ou da afetividade
como instauragio do valor): “A afetivo-emotividade é um movimento entre o indeterminado natural e o
hic et nunc da existéncia em ato, ela é aquilo pelo que se opera, no sujeito, a tomada do indeterminado em
direcdo ao presente que vai incorpora-lo no coletivo” (Simondon, 2005, p. 252).

Tudo isso porque a afetividade é fundamento da emotividade assim como a percepcio é fundamento
da agdo. As duas sao génese de subjetividade. Parece, nesse momento do texto da tese, que encontramos o
salto que o problema da individuagao d4 da individuagao biolégica a psicossocial. E a significagao da agao
e da emotividade que gera o espago onde se desenvolvem os novos regimes de individuagao que superam o
bioldgico e o fisico — e que de uma forma importante deverao desenhar o horizonte da individuagao técnica.

A verdadeira convergéncia que descreve a génese do individuo psicossocial, portanto, é a seguinte: a
série percepgdo-agio se aproxima da série afetividade-emogio no seio de uma coletividade nascente (das
relagdes reais entre o que estd se individuando e outras individuacdes de seu meio). O coletivo, portanto,
é o lado reverso da afetividade e da emotividade e estd vinculado a elas como vale de uma montanha.
Entenda-se que a subjetividade nascente no se perde no coletivo, nao se confunde com ele, mas também
nao faria sentido sem ele. Igualmente o coletivo ndo pode ser reduzido a causa da subjetividade nascente se
nao quando encaixamos essa causalidade no quadro mais amplo da génese da percepgao e da emotividade
desenhando uma subjetividade. O cogito ficaria assim: penso, sinto, logo existimos. Por sua vez, os dois
movimentos de posi¢ao da subjetividade, tanto a agdo quanto a emogao, sdo a polaridade prépria daquilo
que Simondon chama de espiritual: a agdo sai do sujeito e se objetiva em eternidade, a emogao reflui sobre
o sujeito e o vincula ao instante.
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Ora, compreender o que significa a espiritualidade é algo muito significativo quando se 1é¢ Simondon
como uma modulagio do materialismo. Na verdade, o texto da tese vai mais longe a aponta ciéncia e fé como
extremos expulsos da espiritualidade e a espiritualidade como condi¢ao de permanéncia na intersubjetividade
(Simondon, 2005, p. 254). Além disso a critica que Simondon faz a0 humanismo também encontra seu
ponto de apoio aqui. Trata-se de manter uma compreensdo do humano a partir da espiritualidade, que nao
se realiza nem no homem objeto de ciéncia nem no homem teatro da fé.

Certamente ainda hd muito o que dizer sobre a psicologia de Simondon, sobretudo se a colocamos lado
alado com as psicologias da forma, com o associacionismo e com as psicologias tipicas dos anos 50. No
entanto é a construgio do conceito de espiritualidade, como um fio que une o sujeito em formagao com
o coletivo, que leva ao ponto no qual o psiquico passa ao social e vice-versa. Entendido isso é preciso dar
conta do problema posto pela individuagiao de uma subjetividade nascente. Isso se concentra no conceito
de angustia, mobilizado por Simondon como elo entre o sujeito por se fazer e o sentido coletivo que ele
pretende carregar. Isso porque a subjetividade nascente é o baixo relevo da sociabilidade nascente.

Entenda-se que a subjetividade é uma construgao quase técnica — s6 ndo o é completamente por nao
ser producdo de um objeto externo®. O sujeito é resultado da construgio de uma histéria dotada de
significado. Isso o coloca do lado da agdo que se consuma nos objetos histéricos, coletivos, e do lado do
instante préprio dos valores emotivos. Todavia, a posi¢ao do sujeito par si mesmo, como problema, se faz
na angustia (Simondon, 20085, p. 253). A descricdo que Simondon faz da angustia é suficientemente viva
e explicita para ser apresentada como argumento:

O presente se fecha perdendo sua atualidade, o mergulho no passado e no futuro dissipa a trama do presente
e lhe toma sua densidade de coisa vivida. O ser individual se vai, desertando de si mesmo. E, no entanto, nessa
deser¢ao, hd subjacente um instinto de se langar a recomposicao adiante, em outro lugar e de outra maneira, ao
reincorporar o mundo de tal forma que tudo possa ser vivido. O ser angustiado se dissolve em universo para
encontrar uma subjetividade outra: ele se transforma com o universo, afundando nas dimensdes do universo
(Simondon, 2005, p. 256).

A angtstia simondoniana desfaz o percurso de individuagao que vimos anteriormente, porque essa prova da
subjetividade nao se resolve no coletivo: ele faz a subjetividade caminhar de volta ao pré-individual. Angustia
acompanhada de solidao constitutiva que Simondon coloca como condi¢io de uma nova individuagao.

III

Voltemos a afetividade e a sensagio. Elas abriam um espago, com uma métrica e uma orientagao, com
graus de liberdade determinados. A afetividade se dissipando em dois sentidos, o prazer e a felicidade
de um lado, e a dor e a tristeza de outro. Felicidade e tristeza elas proprias constituindo uma dire¢ao
mais que afetos particulares (Simondon, 2005, p. 257). A sensagio, vinculada ao tropismo, reconhece
também dois sentidos (calor-frio, luz-escuridio, leve-pesado, etc.) e se abre em diferentes diregdes
e pontos de fuga, de linhas de orientagdo de natureza diversa — a que liga o escuro ao claro, o frio ao
quente, o pesado ao leve e dirige a agdo do tropismo. Mas para que esses espagos se tornem mundos
é preciso a génese de uma subjetividade. Por certo a orientagdo que consiste na esséncia da percepgao
(perceber é selecionar diregdes) e a orientagio que consiste na esséncia da emotividade (a emotividade
é a construgio de uma felicidade ou de uma tristeza) sio rebatidas sobre esse mundo da subjetividade
como meridianos e paralelos.

Aqui cabe uma pequena digressao: nesse exato ponto podemos encontrar o elo entre a individuagao do
vivente e a individuacao psicossocial. E o vivente que se coloca entre o quente e o frio, entre o claro e o
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escuro, etc. (Simondon, 2008, p. 259). E a condigao prépria do vivente que determina o lugar 6timo como
ponto de origem na diregdo das sensagdes e a fratura em dois sentidos. Dai a importincia da polaridade
dos tropismos para o argumento de Simondon, dai também a insisténcia, na tese, em relacionar a sensagao
com o tropismo. A mesma coisa vale para a afetividade o ponto de virada entre o prazer e a dor remete a
condic¢io do ser vivente.

Todavia a afetividade coloca alguns problemas a mais, diante da sensacio. A diferenca entre a primeira
e a segunda, é que a afetividade tem seu centro na subjetividade se individuando, e seus modos sao
independentes do espaco aberto pelas sensagoes. De fato, o quadro aberto pela afetividade é mais da
natureza do tempo que do espago — é mais um calenddrio que um mapa. A afetividade organiza o devir. Nao
um devir mas devires tdo dispares quanto as diferentes direcdes qualitativas (do frio ao calor, do escuro ao
claro) abertas pela sensagio. Entdo: a afetividade abre diferentes temporalidades. A emogio ¢ uma integral
desses diferenciais (aquilo que Espinosa chamava de conatus) assim como a percepgio é a integragio dos
gradientes de sensacio ao longo de todas suas diferentes dimensdes. Para seguirmos de perto o método
somondoniano de investigacdo temos de explicitar claramente o que é problema, e o que é solugao. As
sensagoes e a afetividade sdo problemas cuja solugao é a percepgao e a emogao, respectivamente. O passo
seguinte do método consiste em reconhecer o salto ontolégico do problema a solugao. Emogao e percepgao
sdo de outra ordem que sensagio e afetividade. A emocio, em particular, é um cristal de tempo, retirado
das temporalidades préprias ao afetivo, e integrado por uma subjetividade:

[...] a emocio se caracteriza pelo fato de ser como uma unidade temporal insular, tendo sua estrutura, ela
conduz o vivente, lhe d4d um sentido, o polariza, assume sua afetividade e a unifica. A emogao se desenvolve
enquanto a afetividade é somente sentida como pertinéncia do estado atual a uma das modalidades do vivente
(Simondon, 2008, p. 256).

Se a sensacao e a afetividade encostam na condicio do vivente, suas integragdes saltam em direcao a
uma subjetividade. E por isso que ndo podemos reduzir os principios das individuagdes psicossociais aos
da individuagao do vivente. Isso quer dizer que a variedade e a riqueza do psicossocial ndao é nem um
epifendmeno de causas bioldgicas nem o resultado de uma atuacgao espiritual transcendente.

Emocao e percepgao sao a primeira integragao do afetivo e da sensagao. Mas elas abrem um novo problema,
agora centrado na subjetividade se individuando através delas. E que a emogio determina uma atitude
subjetiva e a percep¢ao um ponto de vista objetivo. As duas coisas, de alguma maneira desorganizam a
integridade do sujeito nascente e, por isso, implicam uma nova integragao:

[...] é necessdrio que as emogdes se encaminhem aos pontos de vista perceptivos e os pontos de vista perceptivos as
emogoes. Uma mediagio entre percepgdes e emogodes é condicionada pelo dominio do coletivo, ou o transindividual.
O coletivo para um ser individuado é o lugar misto e estavel no qual as emogdes sao pontos de vista perceptivos e os
pontos de vista emogoes possiveis. A unidade da modifica¢ao do vivente e da modificagao do mundo se encontra
no coletivo (Simondon, 2005, p. 261).

Essas integragoes sucessivas tém um sentido geométrico. A afetividade e a sensa¢ao formam linhas,
sua integracdo — exigida pela multiplicidade conflituosa de temporalidades e dire¢des para os tropismos,
respectivamente — gera dreas: a emogao e a percepgao como atitude e ponto de vista, respectivamente. A
multiplicidade de atitudes e pontos de vista, que diluem a coesdo da vivéncia de uma subjetividade, pede
uma segunda integragdo que agora se resolve em um volume: o espaco da coletividade, o vinculo entre
alteridades, uma nova ordem de grandeza (a linha se mede em metros, a 4rea em metros quadrados, o
volume em metros ctibicos, mas de uma medida a outra h4 um salto na natureza das grandezas). Além
da natureza diferente do coletivo, uma nova ordem de grandezas se constitui naquela das coletividades
e do social.
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O leitor da tese deve prestar atengao em um passo importante que acontece ao longo dessas integragdes
proprias a individuagao psicossocial. Da sensa¢ao e da afetividade até a posicao de um mundo onde ha
individuagdes em relagao, formando uma coletividade complexa, o que se desenhou foi uma solugao
particular do velho problema dos universais. Problema que pode ser formulado, para fins de nosso
argumento, nos seguintes termos: como é possivel que uma mesma coisa possa ser compartilhada por
vérios individuos diferentes, se estes individuos forem também singulares. Ao mesmo tempo, se pudermos
chamar de objetividade aquilo que pdde ser compartilhado por uma complexidade de individuos capazes
de percepgio e afetividade, constituiu-se uma forma particular de conceber a génese da objetividade, em
paralelo com a explicagao da génese de subjetividades que se ligam num coletivo.

Esse é o segredo que permite a Simondon saltar da consideragao daligagao entre a individuagao psiquicaea
social para o problema da significagao. Assim, a tese vai definir o sinal como a relagao real entre individuos em
formacao em um complexo psicossocial. Em cada individuo complexo esse sinal poderd ser uma significacao,
cumprida uma cldusula importante: h4 significagio na exata medida em que h4 individuagio (Simondon,
2005, p. 262). A significagio é uma solugio (uma entre vérias possiveis) de alguma incompatibilidade
entre sinais. Dai a posi¢do de um principio geral que ird orientar metodologicamente toda investigagao
simondoniana de processo de individuagao em geral:

[...] 0 individuo é autoconstituicdo de uma topologia de ser que resolve uma incompatibilidade anterior pela aparicao de
uma nova sistemdtica. Aquilo que era tensao e incompatibilidade se torna estrutura em funcionamento, a tensao fixa
e infecunda se torna organizagao de funcionamento, a instabilidade se comuta em metaestabilidade organizada,
perpetuada, estabilizada em seu poder de mudanga. O individuo é assim uma axiomatica espago-temporal do ser
que compatibiliza os dados antes antagdnicos em um sistema de dimensdes espaciais e temporais (Simondon,
2005, p. 262, grifos do autor).

O que nos importa, sobremaneira, é sublinhar o momento em que Simondon explica o individuo como
uma nova solucio para uma incompatibilidade dada. Todo individuo é uma criagdo nesse sentido — se nos
for permitido usar esse termo e, a0 mesmo tempo, afastarmo-nos de seu sentido teoldgico como criagao a
partir do nada. Ao mesmo tempo, cada individuo porta uma referéncia a alteridade, ao coletivo de solugdes
ao qual sua solugdo pode se aliar.

A significagdo porta em si os dois momentos da individua¢io, o da novidade e o da coletividade, e é
por isso que as significagdes podem ser partilhadas. A individuagao psicoldgica, no final das contas, passa
a ser institui¢do de significagdes e por isso ela pode ser menos que psicossocial — essa dualidade a faz
diferente das individuagoes bioldgica, fisica e técnica’. Abre-se na individuagéo psicossocial um interior
no lugar da afetividade e um exterior no lugar da sensagdo, mas também se abre uma medida comum
entre os exteriores e os interiores numa coletividade. Institui-se a comunicabilidade e a possibilidade de
compartilhar significagoes.

Isso quer dizer, antes de mais nada, que, do ponto de vista simondoniano, o projeto de uma teoria
do conhecimento nao pode se cumprir fora da continuidade entre o plano da individuagao bioldgica
de fundo (que podemos chamar de Natureza) nem do plano coletivo em que se resolvem as tensdes da
individuagio psicoldgica (o que podemos chamar de cultura). Nem uma epistemologia naturalizada
nem uma epistemologia sublimada na ideia de atividade de um espirito ou reduzida a sua dimensao
social. A teoria do conhecimento simondoniana se desenha entre Natureza e Cultura. Ao mesmo tempo,
a teoria do conhecimento nao poderia ser explicitada, sem que se contasse a longa historia dos regimes
de individuagao.
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Nao se trata de dizer que a histéria das individuagdes culmina com uma teoria das significagdes e uma
consequente teoria do conhecimento. Assim como um regime de individuagio nao subsume outro (e uma
ciéncia a ele associada nio se reduz a outra), o regime psicossocial ndo tem a propriedade especifica de
subsumir todos. Mas é a complexidade do que estd em jogo, na ideia de um saber que alcan¢a 0 mundo
em sua efetividade, que exige que essalonga historia seja contada para que, nas suas entrelinhas, possamos
detectar o que seria uma legitima teoria do conhecimento.

A parte isso, um segundo ponto importante no percurso que examinamos até aqui se encontra no
apagamento de uma passagem nitida das ciéncias da natureza as do espirito — na verdade, esse vocabulario
ele mesmo perde sentido. As categorias de umas e de outras se permitem misturas, controladas por certo.
Os saltos de natureza e de ordens de grandeza sao na verdade o que organiza o bom uso de categorias e de
universais de um regime de individuagao a outro.

Ora, sem a estratégia que reapresenta o problema da significacio sob essa roupagem nova, situando
na génese do individuo psicossocial o lugar da partilha de significacdes, essa costura delicada de
universais seria desfigurada em alguma forma de nominalismo ou de realismo caricaturais. Uma
primeira importante consequéncia da maneira como Simondon caracteriza a génese psicossocial é
essa institui¢do de uma teoria das significa¢des com todas essas caracteristicas peculiares. Mas ha
uma segunda consequéncia.

A%

O texto da tese encaminha ao leitor uma série de questdes politicas (ou pré-politicas, se o leitor ou a
leitora preferir). Em primeiro lugar, a tese de uma sociedade constituida de individuos independentes
cuja comunidade se define a partir de sua repulsio ou atracio reciprocas nio poderd ser encarada se
ndo como uma abstracio excessivamente empobrecedora da complexidade do psicossocial. Da mesma
forma, a tese da constituicdo das individualidades no interior de uma sociabilidade como ambiente
universal simplifica a mesma complexidade. O psiquico e o social sdo o alto e o baixo relevos de um
mesmo processo complexo de génese, e sua relagao nao é a de antecedente e consequente, mas a de
expressdes coetdneas de um mesmo processo. Hé individualidade, mas nao hd individualidade completa,
ha universalidade, mas nao hd universalidade transcendente a génese dos individuos.

Assim, o problema das incompatibilidades no jogo de diferengas préprias ao social estd vinculado as
possibilidades abertas pelo compartilhamento de significagoes. Isso implica que a relagao interindividual
nio se sobreponha completamente a uma relacio interpessoal:

E muito insuficiente fazer apelo a uma comunicacio de consciéncias para definir a relagio interpessoal. Uma
relagdo interpessoal é uma mediagio comum entre a individuagdo e a individualizagdo de um ser e as de um
outro. Para que esta unica mediagio seja possivel para duas individuagoes e duas individualiza¢oes deve haver
comunidade separada de individua¢des e individualizagdes [...] a comunidade nio pode intervir antes da
constitui¢ao das personalidades, é necessario que uma comunidade anterior das condi¢ées da personalidade
permita a formagio de uma tinica mediagio (Simondon, 2005, p. 265).

A relagdo interpessoal — cuja integragao sao as relagdes politicas — segue uma légica paralela a relagao
entre um individuo e um meio. A alteridade questiona a individuacido, e podemos esperar, nisso, o

surgimento de potenciais e tensdes, de uma série de problemas que terdo, ao fim e ao cabo, significagées
politicas, também.

Isso jé fica implicito no exemplo mesmo de que se serve Simondon:
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Perceber uma mulher como mulher nao é fazer entrar uma percepgio nos caminhos conceituais ja estabelecidos,
mas, situar a si mesmo enquanto individuagio e individualiza¢ao em relagdo a ela. Essa relagio interpessoal comporta
uma relagio possivel de nossa existéncia como ser individuado com relagao a dela (Simondon, 2005, p. 266).

Solugao possivel da diferenga entre existéncias. Essa maneira sofisticada de pensar uma significagao de
diferenga de género remete implicitamente ao conceito de reconhecimento, mas mantém a multiplicidade
de possibilidades do reconhecimento e mantém a tensao reciproca entre os que se reconhecem. Reconhecer
altera as subjetividades em jogo, e nao é, em absoluto, um ato que condiciona, mas um ato que se desprende
de duas existéncias dadas. As subjetividades nao sao nunca absolutamente constituintes ou constituidas.
E por forca disso que sempre estd presente a possibilidade de multiplas solugdes diferentes e novas para
velhas questdes (podemos conceder que, em cada caso novo hé uma alteragao da questio original, mas,
seria tranquilo para Simondon, apontar um método nessas variagdes).

Talvez seja preciso organizar um pouco os conceitos mobilizados para dar conta do que implicitamente
chamamos de reconhecimento, ultrapassando um pouco o vocabuldrio de Simondon. Vimos até aqui o
que éindividuagao, o devir que separa uma por¢io de um meio através de um salto nas ordens de grandeza.
Esta tacitamente pressuposta a diferenca entre individuagao e individualizagao. A individualizacdo é uma
integragao de ordem superior a da individuagdo, é uma individuagao no interior de um processo prévio
de individuagao. Essa segunda individuagao gera, no quadro do vivente individuado psicologicamente,
a sexualidade (com ela os géneros) e, além disso, as relagdes sociais. O individuo vivente dotado de um
aparelho psicofisiolégico se individualiza e entdo institui novas significagdes que, por sua vez, separam o
psiquico do somatico (Simondon, 2005, p. 268).

Antes de avancarmos cabe especificar um pouco mais esse movimento. Essa decantag¢io do psiquico e
do fisiolégico (a individualizagio do vivente) projeta uma paridade entre o psiquico e o fisiolégico: os
6rgaos do corpo sio o correlato de fungdes psiquicas “realidades complementares” (Simondon, 2005, p.
268) que exprimem o individuo vivo. Dai que possamos chamar de corpo “o conjunto de especializagoes
do vivente as quais correspondem especializagdes psiquicas” (Idem). A individualizagio do vivente
produz corpos e almas nio completamente individuados. A personalidade é o estado “quantico” (Idem)
dessa produgao. Por quantico Simondon pretende dizer que a personalidade se manifesta por saltos e por
reestruturagdes — um vivente vai tendo muitas personalidades ao longo de sua histéria, e, na verdade, sua
historia é justamente as rearticulagdes de personalidades. Cada salto de uma personalidade a outra envolve
uma crise e uma reestruturagao.

Se nos for permitido, nesse momento, um salto para fora do texto, as estruturas do que estamos chamando
de reconhecimento se instituem entre as expressdes de personalidade assim como entre os corpos e o
psiquismo. A politica resolve ou decanta as tensoes de uma multidao de afetos, assim como organiza as
relag6es entre uma multidao de corpos. Se encontramos na politica o segredo da unidade de um corpo social
formado por individualiza¢des que se reconhecem e atuam umas sobre as outras entdo, para Simondon,
ela opera uma integragao entre as personalidades psicologicamente individualizadas. Essa integra¢ao ird
aparecer como institui¢do de uma nova temporalidade, prépria do social:

O individuo encontra na sociedade uma exigéncia definida de futuro e uma conservagao do passado, o futuro de um
individuo na sociedade é um futuro reticulado, condicionado pelos pontos de contato, e que possui uma estrutura
muito andloga ao passado individual. O engajamento na sociedade, para o individuo, o dirige ao fato de ser isso ou
aquilo ... o individuo se vé propondo fins, papéis a escolher ... a sociedade diante do ser individual apresenta uma
rede de papeis através da qual a conduta individual deve passar (Simondon, 2005, p. 290).
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Administrar, gerenciar, mas também revolucionar, instituir, restituir, e a rigor todas as relagdes de poder
que serdo assunto da politica sdo tributdrias dessa temporalidade, fundada na prépria unidade social.
Deixemos essa histdria para depois. Frisemos, no entanto, percorridos todos os pressupostos para o come¢o
da narrativa dessa historia, os principios que se impde a partir das consideragdes sobre a individuagao
psicossocial, ou da pré-histéria do social ja presente na individuagdo psicoldgica. Sao, ao todo, quatro
principios que determinam um método para o que serd a sociologia e depois a politica simondonianas.

Primeiro: ndo é possivel separar completamente o ponto de vista psicolégico do sociolégico, porque,
como vimos, o social j& comparece pressuposto no psicolégico dado o cardter que assume o coletivo na
individuagao psicolégica. Nao hd uma antinomia entre a psicologia e a sociologia, a primeira tratando do
individuo a segunda, do grupo.

Segundo: o poder nao é uma operagao transcendente sobre os agentes sociais, mas uma rede pela qual a
a¢ao dos individuos psiquicos individualizados se reconhecem e agem uns sobre os outros, se determinando
reciprocamente. O poder ndo é substancial, mas, circunstincia de uma complexidade de individualizagoes
problemiticas.

Terceiro: o objeto da politica ndo pode ser sublimado em agentes abstratos, mas deve ser reconhecido
como corpos e psiquismos, como sentido e agio sobre corpos e almas e, no limite, sobre os viventes que
se individualizam em corpos e aparelhos psiquicos.

Por fim, para parafrasear Espinosa, o ponto de vista social e politico ndo pode ser entendido como um
império dentro de um império, uma cultura saltando sobre uma natureza, mas deve ao contrdrio assumir a
costura das duas coisas numa unidade de mistos — nem completamente naturais nem completamente sociais.
Ou, voltando para o vocabuldrio simondoniano, os agentes politicos s sao corretamente compreendidos
como individuos individualizados projetados em rela¢des nas quais se exprimem seus pontos de vista,
suas afetividades elevadas ao estado de emogao e, a rigor, suas proprias existéncias. A politica ndo é uma
pratica sublime ...

NOTAS

1. Texto apresentado durante o COLOQUIO INTERNACIONAL GILBERT SIMONDON: OS SENTIDOS DA
INDIVIDUAGAQO, realizado no Departamento de Filosofia da Universidade de Sao Paulo, de 05 a 07 de dezembro
de 2018 (nota do editor).

2. Sobre o desenvolvimento do conceito ver Morfino, 2008.

3. Ver Simondon, 2005, p. 235, apresentando a fase anterior a percepg¢do como incompatibilidade entre sujeito da
percepgao e meio.

4. Simondon, 2005, p. 240. Ao lado desse exemplo e para complementd-lo, Simondon pensa também a forma pela
qual a tela de uma televisao constréi uma imagem com contraste.

S. Essa analogia entre individuagao técnica e social se reflete no conceito de alienagao técnica, Cf. Oliveira, 2015.

6. Sobre a individuagdo técnica em especial ver Lopes, 2015.
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