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Resumo: O presente artigo pretende comparar a perspectiva de Jean-Jacques Rousseau e Bernard Mandeville a
propésito da questdo do luxo e sua relacdo com a virtude e a sociedade. De Rousseau, analisaremos alguns passos
de obras como as Consideracdes sobre o governo da Pol6nia, o Projeto de Constituicdo para Cérsega e o Discurso
sobre as ciéncias e as artes. Quanto a Mandeville, o texto base sera o poema intitulado A colmeia resmungona, ou
patifes transformados em honestos. O objetivo é apontar que, para além das diferencas evidentes entre os dois
fildsofos, do ponto de vista estrutural ha uma importante semelhanca: ambos propuseram um mesmo diagnédstico
em relagao ao avanco do luxo a partir do que serd chamado de ‘disjuncdo politico-econémica’
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Rousseau and Mandeville: between the luxury and the hollow tree

Abstract: This article tries to compare some passages of Rousseau’s texts, namely Considerations sur le gouvernement
de la Pologne, the Projet de Constitution pour la Corse and the Discours sur les sciences et les arts with Mandeville's
poem named The grumbling hive, or knaves turnd honest. The point of comparison is the luxury and its influence
on society as well as on the individuals. Our objective is to point out that, despite the great diferences between the
two philosophers there is one common diagnosis concerning the difusion of luxury, which we will call a‘political-
economic disjunction’
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“O mal pior j4 estd feito quando se tem pobres para defender e ricos para serem contidos”.
(ROUSSEAU, 2002, p. 59. Trad. Brasileira, 2006, p. 103).

“Estabeleci como méaxima que nao deve ser desassistida que os pobres devem ser mantidos estritamente
apegados ao trabalho, e que se ¢ prudente aliviar suas necessidades, seria uma loucura curd-las por completo”.
(MANDEVILLE, 1924, p. 248. Tradugio nossa).

A indicagdo do titulo de que haverd uma aproximagio entre o autor da Fdbula das abelhas e o cidadao
de Genebra, provavelmente encoraje no leitor a previsao de alguma tentativa de comparagio na qual se
exploraria, muito naturalmente, a forte oposi¢ao entre eles. Ora, da defesa do luxo promovida por Bernard
Mandeville para a veemente critica moral ao desenvolvimento das artes, realizada por Jean-Jacques Rousseau,
caberia uma andlise de semelhangas? Pois serd esse meu objetivo. Para tanto, desenvolverei uma nota de
rodapé escrita por Jean Starobinski a propésito do Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade, de
Rousseau, presente nas obras completas, edi¢ao da Pléiade. Em acordo com a nota em questio, a de numero
trés, “Rousseau poderia tudo reter das anélises de Mandeville, exceto pelo fato de optar pelo partido da
virtude contra as sedugdes do luxo e da riqueza” (ROUSSEAU, 19644, p. 1.331, Nota 3. Tradugio nossa).

A primeira parte da sentenca de Jean Starobinski aponta para uma forte proximidade entre os dois fil6sofos,
enquanto a segunda parte, iniciada por uma restrigao (exceto), indica que a tomada de posicao de Rousseau
nos encaminharia para um importante e bem conhecido distanciamento em relagao a Mandeville, pois este
teria sido aquele que optou pelo luxo. Rousseau, nesses termos, resistente aos avangos sedutores da riqueza,
teria se ligado a defesa da virtude. Essa diferenca de postura os teria levado para lados opostos na famosa
querela do luxo, debate de grande repercussao no século XVIIL' A questdo em relagao a qual buscarei
resposta é: o que significa e, além disso, de que maneira Rousseau poderia “tudo reter” de Mandeville e
acabar, finalmente, no lado contrério do debate sobre o valor moral do luxo? A pressuposicio fornecida por
Jean Starobinski de que um deles teria sido seduzido pelariqueza e o outro pela virtude parece sumarizar de
modo superficial a questo e, para nossos propésitos, encobrir algo interessante, a similaridade de estrutura
em relagdo ao diagndstico dos dois fil6sofos sobre a disseminagao do luxo em seu tempo, e também sobre
a decisdo politica que essa mesma disseminacao solicitaria.

Para alcangar o objetivo estipulado, minha estratégia serd a de proceder a leitura de alguns passos de
textos como o Discurso sobre as ciéncias e as artes, Projeto de Constitui¢do para a Cérsega e as Consideragoes
sobre o governo da Polénia, cotejando-as com o poema de Mandeville intitulado A colmeia resmungona, ou
patifes transformados em honestos, presente na obra A Fibula das abelhas.> Minha hip6tese de leitura é a

! Sobre a querela do luxo ver, por exemplo, o livro de Giuseppe Barbini intitulado II lusso: la civilizzazione in un debattito Del
XVIII secolo. Para uma abordagem mais panordmica, ver o livro de Luiz Roberto Monzani, Desejo e prazer na idade moderna,
Capitulo I, Luxo, pp. 21-73.

* O poema A colmeia resmungona, ou patifes transformados em honestos apareceu pela primeira vez em 1705. Nove anos depois
veio a lume A fdbula das abelhas: ou, vicios privados, beneficios piiblicos; obra em que o poema citado reaparece, acompanhado de
um comentdrio em prosa, Uma investigagio sobre a origem da virtude moral e vinte notas que desenvolvem as teses de A colmeia
resmungona. Em 1723 uma nova edigao foi publicada, e desta vez Mandeville ampliou tanto o contetido das notas quanto adicionou
dois novos ensaios: Um ensaio sobre caridade e escolas de caridade e Uma investigagdo sobre a natureza da sociedade humana. Vale
notar que nos anos que se seguiram o autor fez alteragoes de estilo, além de compor uma Segunda Parte, composta de um Prefacio
e seis didlogos que desenvolvem ainda mais as teses presentes na obra.
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de que “tudo reter”, para usar a expressio de Jean Starobinski, implica em uma estrutura de diagnéstico
muito semelhante proposta pelos dois filésofos em relagdo ao luxo, e que se apresentaria na forma do que
podemos chamar de uma ‘disjuncao politico-econdmica; algo nao explorado pelo comentador e que me
esforgarei por explicitar. Antes de confrontarmos os textos, fagamos alguns apontamentos introdutérios.

A oposicio entre Rousseau e Mandeville é, a primeira vista, evidente. Seja do ponto de vista do conteudo
de suas reflexdes, mas também do ponto de vista do estilo responsével por caracterizar seus textos. Afinal,
o tom normalmente acusador e grandiloquente de Rousseau nao se confunde com a ironia, fraseado cheio
de imagens irreverentes e conclusdes em conflito com a moral tradicional frequentemente encontrados
em Mandeville. A diferenca parece ficar maior, mesmo antagénica, quando pensamos no posicionamento
tomado por ambos, por exemplo, diante do fenémeno econdmico-politico do luxo. Nao parece, portanto,
haver muita concordancia entre os dois autores, ponto aparentemente confirmado quando pensamos na
apreciacdo de Rousseau enquanto leitor de Mandeville.

Na primeira parte do Discurso sobre a desigualdade Rousseau se refere a Mandeville de maneira severa,
como o leitor do segundo Discurso nao tera dificuldade em se lembrar. Nesse passo da obra, a discussao
gira em torno do tema da piedade, que seria uma paixao encontrada no homem natural, sua “Gnica virtude
natural”, caracteristica essa que, em acordo com Rousseau, teria sido reconhecida até mesmo pelo “(...)
detrator mais encarnicado das virtudes humanas [ Mandeville]”, cujo estilo seria normalmente “frio e sutil”.
(ROUSSEAU, 1964d, t. 111, p. 154) Tradugdo nossa).’ Esse é o retrato pouco lisonjeiro de Mandeville. Apesar
de nao dizer explicitamente, Rousseau muito provavelmente esta fazendo referéncia a um texto presente
na Fdbula das abelhas intitulado Um ensaio sobre caridade, e escolas de caridade. No quarto pardgrafo desse
texto, Mandeville faz a descri¢io de uma cena hipotética, imagem altamente dramatizada: uma crianga
sendo estripada por um animal feroz. O objetivo do autor ao descrever essa cena é mostrar como a piedade
consegue prevalecer sobre a maioria de nossas outras paixoes, a depender da situagao para a qual somos
expostos. Seja um assassino, um homem de negécios ou um camponés, todos teriam piedade de uma
crianga em situagdo de perigo extremo, a0 menos se estiverem proximos do acontecimento, sendo afetados
sensorialmente por ele, enfim, vendo e escutando a crianga ter sua pele rasgada e seus ossos quebrados por
uma fera faminta. Essa imagem, que Rousseau chama de “patética” (no sentido de que a descrigio solicita
forte emogao), fugiria do estilo frio e sutil do autor da Fdbula das abelhas.

A apreciacio é enfitica. Estarfamos falando do “detrator mais encarnicado das virtudes humanas”. Mais
do queisso, no Prefécio a Narciso a doutrina de Mandeville é classificada como perigosa, fruto dos esforgos
de alguém que procuraria unicamente se distinguir (ROUSSEAU, 1973, p. 430).* Em um interessante
fragmento politico sobre o luxo de autoria de Rousseau, pode-se perceber mais uma mengao a Mandeville,
mesmo que nao seja nominal. Ld se comenta como um autor cujo desejo exacerbado por gléria e honrarias
se tornou socialmente pernicioso: “depois de tantos séculos dois homens [possivelmente Jean-Francois
Melon e Mandeville] procurando tornarem-se célebres por suas opinies singulares (...) ousaram em nossos

3 Sean Gaston, em um artigo publicado em 2012, intitulado The fables of pity: Rousseau, Mandeville and the animal-fable, mostra
semelhangas e diferencas no que diz respeito ao conceito de piedade no interior da filosofia dos dois autores.

* Essa apreciagio de Rousseau estd ligada a0 modo como a teoria das paixdes de Mandeville funciona, mas ndo somente a
isso. Em um texto como Uma investiga¢do sobre a origem da virtude moral, presente na Fdbula das abelhas, encontramos a defesa
de que a virtude é um construto politico, e teve como finalidade civilizar pessoas que estavam inclinadas tio somente a atender
seus desejos. Segundo essa perspectiva, no inicio das sociedades politicas, com a ajuda da adulagao e lisonja os homens foram
divididos artificialmente entre os virtuosos — que negavam sua inclina¢do mais premente para agir de outro modo, a saber, em
nome do grupo — e os viciosos, aqueles que agiam de maneira egoista. Como diz Mandeville, “(...) quanto mais sondarmos a
natureza humana, mais nos convenceremos de que as virtudes morais sao a cria politica resultante do cruzamento da adulagao
com o orgulho”. (MANDEVILLE, 2013, p. 94. Tradugao nossa). Rousseau nio concordaria com uma perspectiva como essa. .
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dias reverter todas as méximas econdmicas dos antigos politicos” (ROUSSEAU, 1964e, t. 11 p. 518).5 Esse
é 0 modo pelo qual Rousseau aborda a defesa do luxo: enquanto uma tentativa de reverter as maximas
econdmicas de um tempo em que era possivel encontrar virtude entre as pessoas.

*

Essas tentativas da parte de Rousseau para manter o afastamento teérico em relacio a Mandeville
nao conseguem, porém, distancid-lo completamente do autor da Fdbula das abelhas, como ja mostrou
Malcolm Jack, no artigo One state of nature: Mandeville and Rousseau. De fato, o leitor que passar os olhos
pela descricao do que os dois filésofos entendem por estado de natureza encontrara pontos de encontro e
similaridades estruturais importantes (1978, p. 119). Ainda em acordo com Malcolm Jack, seria a atitude, eu
diria o tom do texto, que separa os dois autores, enquanto em muitos momentos a estrutura do argumento
é comum a ambos (1978, p. 124). Minha hipétese de leitura se vale de uma perspectiva como essa, capaz
de encontrar uma semelhanca de tom a despeito da oposicao de conteudo. Nao é por acaso, é verdade,
que no ano seguinte a publicagdo do Discurso sobre a desigualdade uma resenha dessa obra, assinada por
Adam Smith, aproximou Rousseau de Mandeville.

Publicada na Edinburgh Review, a resenha aborda vérios temas, dentre os quais o Discurso sobre a
desigualdade, obra polémica publicada pelo filosofo genebrino cuja celebridade s6 fazia aumentar entre o
publico letrado da Franca e de outros paises da Europa. Adam Smith defende ter sido a segunda parte de A
Fdbula das abelhas a inspiragao para o chamado segundo Discurso. Nao é meu objetivo colocar em questao
essa interpretacdo. Em todo caso, é notéria a participagdo de Mandeville na querela do luxo no século
XVIII francés, com forte repercussdo em autores como Rousseau, Voltaire e Jean-Francois Melon, para
ficar com trés exemplos.® Rousseau provavelmente pretendia em alguma medida responder a perspectiva
de Mandeville. Meu objetivo, como j4 fiz men¢io, ndo é mostrar um débito essencial de Rousseau para com
a Fdbula das abelhas, como pretende Adam Smith. Tentarei fazer algo menos enfético: quando nos atemos
a estrutura do diagnoéstico efetuado por esses autores, pode-se perceber uma semelhanga de diagnéstico
importante. Comecemos por Mandeville, autor bem menos lido e comentado no Brasil do que Rousseau.

*

Mandeville talvez seja o maior apologista do luxo do século XVIIIL Apologia que envolve a reabilitagao,
a nfvel social, de paixdes consideradas comumente viciosas, tais como a inveja, o orgulho e a vaidade.
Essas paixdes, na letra de Mandeville, ganharam o estatuto de motores sociais que promoveriam, quando
bem administradas, o bem publico. A despeito da ousadia dessa tese, em confronto direto com as quatro
virtudes cardeais (temperanca, prudéncia, forca e justica), o ponto para o qual gostaria de chamar atencao
é o fato de que, para o autor da Fdbula das abelhas, seria um projeto fracassado tentar conciliar em uma
mesma sociedade tanto virtude quanto grandiosidade financeira e luxo. Tudo se passa como se estivéssemos
falando sobre dois pesos de uma balanca: quando um deles se eleva o outro tende forgosamente a se abaixar.
Haveria, portanto, uma mutua rejeigao entre virtude ascética e luxo ou, se quisermos, entre moral ascética

? Jean-Frangois Melon, autor do importante Ensaio politico sobre o comércio é, muito provavelmente, um dos autores visado por
essa passagem. Ele foi secretdrio de John Law, além de ter trabalhado com Montesquieu quando do estabelecimento da Academia
de Bordeaux. Em 1734 publicou o Ensaio politico sobre o comércio. Nesse texto, defende sem grande embarago que o luxo beneficia o
aparelho politico. Algo impensavel durante muito tempo, mas que depois de Mandeville tornou-se mais factivel. O livro foi popular
na Franca e uma segunda edigao apareceu dois anos depois, acrescida de sete capitulos. Voltaire nao s6 leu a obra de Melon como
escreveu um texto comentando suas teses. Sobre a passagem de Rousseau, nao penso que o segundo autor visado seja Voltaire,
como alguns comentadores defendem, dado que ele nessa época ja era célebre e, como vemos pela citagio, Rousseau coloca o
desejo de reconhecimento como algo que impulsionaria esse dois — nao nomeados — defensores inauditos do luxo.

¢ Propor que um autor tenha influenciado outro é algo normalmente vago e de dificil delimitagao. Nigel Joseph, em artigo intitulado
The impartial spectator, amour-propre, and consequences of the secular gaze: Rousseau’s and Adam Smith’s responses to Mandeville,
classifica o préprio Adam Smith como alguém que teria trilhado um caminho aberto por Bernard Mandeville (2011, p. 34).
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e economia.” No fim do poema A colmeia resmungona, ou patifes transformados em honestos, lemos a titulo
de Moral da histéria: “Entao deixem de reclamagdes: tolos sao os que se esforcam em fazer grande uma
colmeia honesta (...)” (MANDEVILLE, 1924, p. 36, versos 409 e 410. Tradugio nossa).

Eis um alerta, em forma de oposigao, responsavel por apontar para o iminente insucesso de todos os
que pretenderem aliar grandeza econdmica (é prioritariamente assim que devemos entender ‘grande’) e
virtude. E justamente essa tese, basilar, que eu chamei de disjungio politico-econdmica. Ao que parece, é a
mesma coisa que Rousseau defende, porém, em um estilo mais sentencioso, quando diz no Discurso sobre
as ciéncias e as artes, conhecido por primeiro Discurso, que “o gosto pelo fausto em absoluto nao se associa
nas mesmas almas com aquele da honestidade” (ROUSSEAU, 1971b, p. 50, Tradugio nossa). Mandeville
opods honestidade e grandeza, Rousseau fausto e honestidade: essa semelhanga nao é meramente acidental e
ndo se limita apenas a superficie. Voltemos a Moral do poema mandeviliano para que possamos aprofundar
a semelhanca para a qual comecei a chamar atengao:

Gozar das conveniéncias do mundo,

Ser famoso na guerra, e também viver com comodidades,
Sem grandes vicios é uma va utopia assentada no cérebro.
Fraude, luxo e orgulho precisam viver

Enquanto deles recebemos o beneficio (MANDEVILLE, 1924, p. 37, versos 411-416. Tradugao nossa).

A intensificagdo do comércio e o aumento do conforto material que uma parcela da populagdo de
algumas cidades europeias do século XVIII vivenciou, assim como os avangos das artes e ciéncias
estariam, para Mandeville, atrelados a paixdes consideradas pela moral ascética como altamente
viciosas.® De um ponto de vista conceitual, devemos nos lembrar de que em conformidade com a
defini¢ao de virtude utilizada, toda a¢do guiada por uma paixdo ¢é tida como viciosa.’ Posto isso,
compreende-se melhor como os versos separam inequivocamente o trio luxo, orgulho e inveja da
virtude (entendida como comportamento racional ndo sujeito a influéncia das paixdes). Vale ainda
dizer que Mandeville ndo parece atacar o comportamento virtuoso em nome do luxo — ao menos
ndo explicitamente —, mas leva ao absurdo a tentativa de conciliar virtude e opuléncia. O subtitulo
da Fabula das abelhas é precisamente Beneficios publicos, vicios privados. Esse subtitulo mostra a
cumplicidade entre paixdes consideradas historicamente como prejudiciais e o aumento do conforto
material trazido pelo luxo a partir, por exemplo, do avango das trocas comerciais entre as nagdes.
Vejamos agora de modo mais detalhado, na tentativa de retragar o horizonte de investigagdo de
Mandeville, o poema A4 colmeia resmungona, ou patifes transformados em honestos, texto que
abre A Fabula das abelhas.

Interessa notar desde ja que o poema ¢ alegorico e se vale da imagem de uma colmeia para
descrever uma sociedade que bem poderia ser humana, de modo que todas as fungdes, sejam elas
de ordem politica, juridica ou social, poderiam ser nela encontradas. O poema, além disso, se

7 A tese daindependéncia do &mbito politico pelo econdmico é proposta, por exemplo, por Louis Dumont, no livro Homo Aequalis.

$ Podemos nos perguntar por que o luxo exaltou tanto os dnimos dos intelectuais no séc. XVIIIL. A necessidade de uma discussao
desse teor pode ser encontrada também nas mudancgas politico-econdmicas que estavam tomando forma na época. Nao queremos
colocar toda a importéincia da querela do luxo sobre seu aspecto histdrico e econémico, tal estratégia pretende simplesmente
advertir o leitor da importincia desse tema para os autores setecentistas: a ascensao burguesa e aampliagiao comercial, por exemplo,
possibilitou um aumento consideravel de pessoas ricas e como consequéncia uma grande disseminagao de artigos de luxo, algo
que até entdo estava reservado para a nobreza e realeza. Em sua versao francesa, “a querela do luxo”, como diz Rosemaria Allard
“6 um debate sobre as vantagens ou desvantagens das mudangas vividas na Franga” (ALLARD, 2011, online).

? Ver, por exemplo, a tese de doutorado de Ari Tank Brito chamada As Abelhas Egoistas: vicio e virtude na obra de Bernard
Mandeville: “A virtude (...) s6 pode ser uma agao (ou disposicao para agir) que nio tem origem em nenhum apetite em nenhuma

paixio (...)” (BRITO, 2006, p. 63).
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articula por um duplo movimento literario-argumentativo que manifesta de modo privilegiado a
disjun¢ao tema deste artigo. O primeiro movimento descreve diversos aspectos de uma sociedade
afetada pelo luxo e paixdes consideradas viciosas. A descricdo apresenta ao leitor uma colmeia
populosa e muito rica, cujas habitantes possuiam paixdes como avareza, orgulho e inveja,
consequentemente elas eram inclinadas a terem defeitos os mais diversos. Ainda assim, eram bem
governadas e famosas por suas leis, além de fazerem germinar entre si tanto as artes quanto as
ciéncias. O leitor tem diante de si um quadro amplo, cuja énfase ¢ dada nas relagdes sociais e ndo
em alguma personagem especifica. Tudo se passa, na verdade, como se o protagonista da historia
fosse a propria comunidade, e sua personalidade se confundisse com as relagdes sociais que la
eram articuladas. A composicdo do quadro ¢ elaborada de modo a evidenciar que enraizadas aos
vicios e ao luxo havia, porém, prosperidade e magnificéncia.

Esse quadro remete o leitor ao que ha de essencial no primeiro movimento do poema quando
aproxima, a partir de uma relagdo de cumplicidade, paixdes viciosas e a florescéncia econémica
de um Estado. As abelhas viciosas, consideradas moralmente reprovaveis, como estamos vendo,
teriam, ainda assim, participagao direta no desenvolvimento da comunidade: haveria uma espécie
de irmandade entre vicios e virtude.!® O artificio literario responsavel por apresentar essa tese é
a construgdo de um paralelismo recorrente no texto que marca a ligacdo entre vicios morais e
prosperidade econdmica. Algo percebido, por exemplo, quando é afirmado que “toda e qualquer parte
era cheia de vicio, ainda assim, o todo era um paraiso” (MANDEVILLE, 1924, p. 24, versos 155
e 156. Tradug@o nossa). Aqui, ‘vicio e paraiso’ estdo elencados como elementos interdependentes,
algo capaz de criar um curto-circuito na moral tradicional em sua relagdo com o ambito politico. De
modo abrangente, podemos dizer que sdo os proprios vicios e seu aliado, o luxo, os responsaveis
por propulsionar a démarche politica capaz de oferecer protecdo contra intempéries (casas e
abrigos), remédio contra o tédio (entretenimento) e dar vazao aos desejos das abelhas, o que faria
da comunidade um paraiso. Avancemos mais um pouco no poema.

O segundo movimento literario-argumentativo, espécie de contraposi¢ao do primeiro, descreve o
funcionamento de uma sociedade em que todos os componentes da colmeia tém seu comportamento
pautado unicamente pela virtude. Isso aconteceu porque, em acordo com o enredo do poema,
insatisfeitas com seus vicios, as abelhas pediram a uma entidade divina para que elas se tornassem
completamente virtuosas, tendo retiradas de si toda e qualquer marca de depravagdo moral. Esse
pedido foi estrategicamente concedido, ou seja, os patifes foram transformados em honestos.
Entretanto, de que modo, o leitor logo se pergunta, a colmeia poderia ser afetada por uma mudanga
como essa? A resposta de Mandeville é rapida e ndo deixa de ser surpreendente para quem pensava
que a virtude traria, por uma consequéncia natural, somente beneficios: “Quao vasta e repentina
foi a alteragdo!” (MANDEVILLE, 1924, p. 28, verso 243. Tradug@o nossa), mas ndo exatamente
para o melhor. A estrutura socioeconomica da colmeia mudou completamente, pois, uma vez que
a virtude passou a temperar a conduta das abelhas, o poder econdmico trazido pelo comércio
efervescente e, junto com ele, a forga politica, se perderam. O comércio foi radicalmente afetado
pela recente simplicidade das abelhas porque ele esta a servigo de varias paixdes como vaidade,
orgulho e indoléncia. Deixando de atender aos clamores da vaidade, que convida o olhar do outro a
nos aprovar pela posse do luxo, as abelhas pararam de incentivar a produgao de artigos de segunda
necessidade:

' Como diz o autor: “Pode-se dizer que a virtude fez amizade com o vicio quando pessoas boas e engenhosas mantém suas
familias e educam decentemente seus filhos, pagam seus impostos e sao, em varios aspectos, uteis membros da sociedade — nao
obstante — ganham seu sustento com algo dependente principalmente dos vicios dos demais ou que estd estreitamente relacionado
aeles” (MANDEVILLE, 1924, Nota F, p. 95. Tradugao nossa).
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Na medida em que o orgulho e o luxo decresceram
Concomitantemente elas deixaram os mares (...)

as artes foram negligenciadas” (MANDEVILLE, 1924, p. 34, versos 381, 382 e 385. Tradugao nossa)

Acontecimento motivado pelo fato de que o orgulho e a vaidade, exemplo utilizado acima, aliados a
outras paixdes, representam precisamente o que motivava as abelhas a deixarem sua propria seguranga para
desbravar os mares atrds de bons negécios, mas nao s6 isso. Todas as fungoes sociais que lidavam de alguma
maneira com o vicio foram extintas, e as abelhas que trabalhavam nessas fungoes foram obrigadas a deixar
a colmeia. Processo que pode parecer exagerado, porém, de que adiantaria ter alguém para vigiar prisoes
agora vazias, cujas celas nao mais abrigavam abelhas que, como sabemos, passaram a ser completamente
virtuosas? O mesmo se passa com os policiais, ferreiros e advogados. Funges que se tornaram desnecessarias
entre abelhas honestas que ndo mais precisavam de protecao fisica ou juridica. A comunidade, assim,
reduziu de tamanho e suas habitantes deixaram de se relacionar com outras colmeias, pois optaram pela
autossuficiéncia em detrimento da interdependéncia em relagao a bens materiais fornecidos em trocas
comerciais. O desfecho do poema é enfitico:

Para evitar a extravagdncia.
Elas voaram para uma drvore oca,

Abengoadas pelo contentamento e honestidade (MANDEVILLE, 1924, p. 35, antepentltimo, pentltimo e tltimo
versos. Tradugdo nossa).

Esse seria o prego, por assim dizer, a ser pago para sermos virtuosos: estagnacao econdmica, pobreza,
auséncia de artes e ciéncias. De centro cultural que era a colmeia, com forgas armadas e entretenimento, passou
aser uma pequena comunidade, permeada por virtude, sem luxo e comércio, privilegiando a simplicidade
e aautossuficiéncia. Como diz Malcolm Jack, ao leitor resta uma severa escolha, “ou ele aceita a corrupgao
da grande e barulhenta colmeia, em que o vicio é um agente social essencial ou deve ficar contente com
uma existéncia austera em uma sociedade mais primitiva” (JACK, 1989, p. 25). Essa escolha pode ser
traduzida como sendo uma disjunc¢io politico-econdmica, j& que coadunar luxo e virtude seria invidvel.
Ora, é preciso escolher entre um ou outro. Para fechar essa primeira parte do texto, cabe a pergunta: como
nao se surpreender com a semelhanca entre a opgao politica que rejeita o luxo em nome de uma “existéncia
austera em uma comunidade mais primitiva” com certa comunidade ficticia estabelecida no sopé dos Alpes,
chamada Clarens, bem familiar ao leitor de Rousseau? Sigamos essa pista com mais cuidado."

*

Ainda que Rousseau trate em mais de um texto da questdo do luxo, ele ndo é um economista no sentido
estrito do termo. Esse ponto é amplamente reconhecido pelaliteratura secunddria. Mais do que isso, ele foi
durante muito tempo considerado alguém cuja posigao nesse espectro seria arcaica. Nesse sentido, um texto
como o verbete Economia politica, escrito para a Enciclopédia, foi considerado de segunda importéincia diante
de uma obra como o Contrato social. Sobre a relevancia da economia no interior da filosofia rousseauniana,

! Qual é o primeiro livro que terd o jovem Emilio sendo Robinson Crusoé? (Livro 111, 2004 p. 244 e seguintes) A ilha na qual
naufraga é um pouco como a drvore oca do final do poema mandeviliano, com o acréscimo de que vive sozinho. Sem a colaboragao
de semelhantes, sem praticamente nenhuma arte, contando apenas com poucos instrumentos e seu engenho. E, dessa maneira,
Robinson consegue prover a sua subsisténcia. No pardgrafo 96 da Carta a d’Alembert, Rousseau menciona elogiosamente o modo
altamente autonomo com o qual os montanheses suigos levariam suas vidas. O autor chega a afirmar, sobre esses felizes camponeses,
que comeriam aquilo produzido por suas maos, além de jamais vidraceiros, marceneiros ou prestadores de servicos semelhantes
a esses terem entrado nessas terras, cujas casas foram construidas pelos préprios moradores.
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o debate entre Catherine Larrére (2007) e Bruno Bernardi (2002) ¢ ilustrativo'>. O ponto para o qual
gostaria de chamar atencio é o de que estamos diante de um tema controverso, a um sé tempo ausente
e presente, visto que assuntos ligados a esse universo sdo estratégicos para a compreensao da filosofia de
Rousseau, porém, suas investigacdes ndo apresentam um tratamento técnico ou sistemético do tema.

De inicio, podemos dizer, na esteira de Catherine Larrére, que nao devemos fazer de Rousseau um
pensador como Quesnay em sua relagdo com assuntos de ordem econdmica. Em outras palavras, seria
equivocado perguntar pela economia de Rousseau, até mesmo porque essa disciplina, com pretensao
cientifica, teria aparecimento posterior (2007, p. 118). Para Marcel Hénaff, quando pensamos em escritores
como Cantillon, Melon ou Quesnay, fica evidente a disparidade de abordagem entre eles e o fildsofo
genebrino. Questdes envolvendo renda, lucro, crédito, variagdes de valor na moeda, troca e industria nao
sao, enfim, pormenorizadamente investigadas nos textos do filésofo genebrino. Se ele conhece os principios
que serdo os da nascente ciéncia econdmica, desconheceria, porém, os dados especificos desse dominio
(1989, p. 109). Michel Launay, por sua vez, chega a afirmar que diante da realidade econémica do seu
tempo, Rousseau teria adotado uma “atitude defensiva, moral e, por vezes, sentimental” (LAUNAY, 1971,
p- 223. Tradugio nossa).

De todo modo, assuntos ligados & economia estao presentes, por exemplo, em textos como o verbete
Economia politica, principalmente na ultima parte, responsavel por lidar com a imposi¢ao de impostos;
pode-se citar ainda a descri¢do da estrutura de trabalho na ficticia Clarens, em A Nova Heloisa, basicamente
na Quarta Parte, Carta X, e na Quinta Parte, Carta II; ndo nos esquecamos da descri¢ao dos montanheses
suicos e seu estilo de vida simples, apresentados nos paragrafos 96 e 97 da Carta a d’Alembert. O leitor das
Consideragdes sobre o governo da Polénia deve se lembrar de como, nos Capitulos X e XI, pode-se acompanhar
uma discussdo sobre questdes de administragao e sistema econdmico. No Emilio, Livro II, estao presentes
comentdarios sobre a no¢ao de propriedade e, no Livro III, acompanha-se uma importante discussao sobre
adivisao de trabalho, tema que é contemplado também no Discurso sobre a desigualdade. Para os propdsitos
deste artigo, é preciso ressaltar, 0 que mais importa é evidenciar a dicotomia apresentada entre riqueza e
virtude, percebida no chamado primeiro Discurso, além da disjuncao politico-econdmica encontrada, por
exemplo, nas Consideragdes sobre o governo da Polénia.

Especificamente sobre o tema do luxo, Rousseau se comporta como um detrator cldssico diante dos
apologistas do século XVIIL. Em meio aos prenuncios da Eraindustrial e do crescente comércio internacional,
ele concede preferéncia a uma economia alinhada a agricultura, mostrando hostilidade para com a expansao
do comércio, uso do dinheiro e a crescente relevincia do 4mbito econémico em relagio ao politico."
Rousseau promove, na verdade, um movimento argumentativo pelo qual se subordina a economia a politica
e a moral. Fato ¢ que, para o filésofo genebrino, a economia ligar-se-ia & administragao estatal, além disso,
podemos dizer que o envolvimento entre politica/moral e economia é entendido como essencialmente
conflituoso, isso porque haveria uma relagio inversamente proporcional entre dever civico e interesse

12 Refiro-me a Introdugdo muito esclarecedora de Bruno Bernardi, presente na edi¢iao da VRIN do chamado Discurso sobre
economia politica (2002, pp. 7-36), e o artigo de Catherine Larrére, Pourquoi faudrait-il faire de Rousseau un économiste? (2007).
Ainda sobre a pertinéncia do tema da economia em Rousseau e a recepgao critica do seu pensamento a respeito desse ponto, ver
o artigo de Céline Spector, intitulado Rousseau et la critique de I'économie politique: lecture du Livre III de I'Emile (2013).

13 Sobre a agricultura, pode-se ler no Livro III do Emilio: “A primeira e a mais respeitavel de todas as artes é a agricultura (...)”
(ROUSSEAU, 2004, p. 250). Poucas paginas a frente encontramos uma afirmagio igualmente elogiosa: “Todavia, a agricultura é
o primeiro oficio do homem; é o mais honesto, o mais 1til e, portanto, 0 mais nobre que ele pode exercer”(ROUSSEAU, 2004, p.
262). No verbete Economia politica, Rousseau dir4: “(...) e pode-se dizer que um governo chegou ao seu dltimo grau de corrupgao
quando nao tem outro nervo sendo o dinheiro” (ROUSSEAU, 2002, p. 68/69. Tradugao nossa). No Contrato social, Livro III,
Capitulo XV, afirma-se que “desde que o servigo publico deixa de constituir a atividade principal dos cidadaos e eles preferem
servir com a sua bolsa a servir com sua pessoa, o Estado j4 se encontra proximo da ruina. Se lhes for preciso combater, pagarao
com tropas e ficardo em casa (...)” (ROUSSEAU, t. 111, 19644, p. 428. Tradugao nossa).
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particular.'* Caso o interesse particular ndo seja alinhado aquele denominado comum, a prépria estrutura
de uma sociedade saudével encontra-se em perigo. Podemos, desse modo, afirmar juntamente com Céline
Spector que a economia nio estd como que em segundo plano quando comparada com a politica, mas,
diferentemente, é a condicao de possibilidade da justica politica (2002a, p. 196).

Desde pelo menos a publicagao do Discurso sobre as ciéncias e as artes, de 1750, Rousseau apresenta e
desenvolve a mesma disjungao explicitada por Mandeville e analisada na primeira parte deste artigo. O
primeiro Discurso é estruturado de modo a investigar uma relagao entre dois termos, a saber, o par ciéncias/
artes e, de outro lado, os costumes, em uma relagao especifica, a de aprimoramento. Ao analisar as relagoes
sociais de Paris e outras nag¢des ricas, Rousseau, assim como Mandeville, percebe a conjunc¢io entre o
investimento social nas ciéncias\artes e a corrup¢ao dos costumes, ou seja, que as relagdes entre as pessoas
sao construidas, no mais das vezes, por meio de dissimulagao e engano. Apontando a distancia entre o modo
como os individuos se comportam e as suas intengdes, a obra indica como “(...) seria doce viver entre nés,
se a contengao exterior fosse sempre a imagem das disposigoes do coragao, se a decéncia fosse a virtude,
se nossas méximas nos servissem de regra (...)” (ROUSSEAU, 1964k, t. I1], p. 7. Tradugdo nossa). Trés
oposi¢des, cada uma delas responsével por colocar uma distincia entre a intencio e o comportamento:
temos claramente as cores de um quadro de corrup¢ao moral.

De certo modo, é como se estivéssemos falando da colmeia viciosa e cheia de esplendor pintada por
Mandeville. De maneira distinta, porém, Rousseau nao clama saudosamente pela volta da virtude perdida,
ele procura pela causa da corrup¢ao dos costumes. O desenvolvimento das ciéncias e artes, juntamente com
a disseminagao do luxo, conforme o texto, s3o os responsaveis. O esfor¢o da obra é precisamente mostrar
a conjuncio constante na histéria dos povos entre o aparecimento e desenvolvimento de polidez\artes\
luxo e a corrupgio dos costumes (1964c, t. I11, p. 10-11).

Importa notar ainda que Rousseau ataca de modo enfitico o luxo em praticamente todas as oportunidades
em que fala dele. Assim como Mandeville, ele discorre sobre 0 mesmo fendmeno, na medida em que
nota a importéincia crescente do luxo nas relagdes humanas, formulando uma caracterizacio desse objeto
econémico-social de modo surpreendentemente semelhante. Quanto a Rousseau, ele afirma que “a
questdo do luxo trata precisamente de qué? De saber o que importa mais aos impérios: serem brilhantes
e momentaneos ou virtuosos e duréveis” (ROUSSEAU, 1964c, t. I11, p. 20. Tradugio nossa). A dicotomia
cléssica entre riqueza e virtude é ainda uma vez colocada em pauta. A passagem citada explicita uma
oposi¢ao capaz de, em um primeiro nivel, dizer respeito a escolha politico-moral tomada por um povo.
Assim, de um lado teriamos o brilho, metafora que aponta para o luxo e, de outro lado, a virtude. Essa
oposi¢ao tem um resultado também de carater temporal, dado que com o luxo advém a fragilidade politica
representada pela efemeridade.

A relagido conflituosa entre virtude e comércio é retomada insistentemente. Isso se d4, por exemplo,
com a contraposi¢ao entre antigos e modernos, bem ao gosto de Rousseau, quando é afirmado, de modo
emblematico, que os antigos falavam constantemente de costumes e virtudes, enquanto os politicos
setecentistas falavam somente de comércio e de dinheiro (1964, t. I1I, p. 19). Essa afirmagdo estd

4 Ver o verbete Economia politica: “(...) mas, infelizmente, o interesse pessoal se encontra sempre na razio inversa do dever
(.)” (ROUSSEAU, 2002, p. 48. Tradugao nossa). Rousseau ja havia dito, poucas paginas antes que “(...) os abusos sao inevitéveis,
e suas consequéncias sao funestas em toda sociedade em que o interesse publico e as leis nio possuem nenhuma forca natural
e sao, incessantemente, atacadas pelo interesse pessoal e as paixdes dos chefes e dos membros” (ROUSSEAU, 2002, p. 43.
Tradugdo nossa). No Emilio, Livro V, podemos encontrar a mesma ideia, agora acrescentada do efeito contrério. Se o interesse
particular concorre para os abusos, o interesse publico ajuda na conservagao da sociedade: “(...) pois o interesse privado sempre
tende a privilegiar, enquanto o interesse ptiblico tende a igualdade” (ROUSSEAU, 2004, p. 684). Chamo atengao, por fim, para
o Contrato social, Livro II, Capitulo I: “a vontade particular tende por sua natureza as preferéncias e a vontade geral a igualdade”

(ROUSSEAU, 19644, t. 111, p. 368).
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inteiramente acertada, pelo menos quando pensamos na publica¢do de textos envolvendo o luxo no periodo.
Ora, muitos foram os autores que comentaram sobre esse ponto, mais de cem obras tomando o luxo como
objeto de estudo foram publicadas na Franca entre 1736-1786". Em tom critico em relagao ao avango de
uma postura essencialmente econdmica frente aos individuos, o que aconteceria em detrimento de valores
politicos, Rousseau recusa veementemente que um cidaddo tenha sua importancia civica convertida em
mera capacidade de consumo (1964c, t. 111, p. 20). Entre a cidadania e uma caracterizagio social pautada no
consumo das pessoas, haveria uma contraposi¢ao essencial capaz de conduzir o modo como o autor aborda
o tema, aspecto que mostra o interesse atual de sua reflexdo econdmica, ao questionar uma perspectiva
que pode ser chamada de aritmética politico-social. Respondendo as refutagdes que o primeiro Discurso
sofreu, o cardter moral do tratamento dado é evidenciado de modo direto: “vejo que me falam sempre de
fortuna e de grandeza. Eu mesmo falei de costumes e virtude” (ROUSSEAU, 1964c, t. 111, p. 79. Tradugao
nossa). A mesma estratégia mandeviliana pode ser percebida, responsével por montar paralelismos, mas
aqui o sinal é invertido, no preciso sentido de que eles sdo elaborados com o objetivo de explicitar a tensdo
existente entre virtude e luxo, e ndo a cumplicidade entre vicios e esplendor. Afirma-se a mesma coisa,
contudo, de modo invertido.

No Prefécio a Narciso, ou 0 amante de si mesmo, o autor escreve de modo sentencioso e excessivamente
generalizador que as cruzadas, a descoberta das Indias e a intensificagio do comércio, ou seja, tudo o que
aproxima um povo do outro, altera de modo prejudicial os costumes. Nessas trocas, o que terfamos como
saldo final se confundiria com a assimilagdo dos vicios e crimes de outras nagdes, e nao suas virtudes (1964g,
t. 11, p. 964). Contrariamente ao que é afirmado por Voltaire ou Jean-Francois Melon, o filésofo genebrino
defende que o luxo é diametralmente oposto aos bons costumes (1964c, t. 111, p. 19)'°. Estamos em uma
atmosfera moral, o que é corroborado quando a riqueza dos ornamentos, signo de opuléncia, é contraposta
as vestimentas rusticas de um lavrador, signos mais precisos por onde se reconheceria a pessoa sa e robusta
(1964c, t.111, p. 8). O filésofo genebrino, respondendo aos seus adversarios, é tio direto em seu diagnéstico
quanto poderia ser: “Meu sentimento é o de que absolutamente nao se precisa dele. Tudo é fonte de mal
quando se ultrapassa a necessidade fisica” (ROUSSEAU, 1964c, t. 111, p. 95). Esse é o diagndstico, reflexao
localizada no dmbito do possivel, portanto, ndo se trata de aniquilar todo e qualquer resquicio de luxo,
entendido como aquilo que ultrapassa o necessario para subsisténcia, pois, em dmbito pratico ou factivel,
levando em conta uma sociedade datada historicamente, e na qual o luxo j4 esteja imiscuido, tal projeto nao
seria a0 menos possivel. Isso nao quer dizer que, por ser uma contaminagao da qual nio se pode extirpar
as pessoas, 0 luxo passe a ser algo politicamente vantajoso:

Nao pretendo reduzir os homens ao contentamento do simples necessério. Sei muito bem que nio se deve formar
0 quimérico projeto de assim fazer pessoas de bem: mas me vi na obrigacao de dizer, sem muitas voltas, a verdade
que me perguntaram. (ROUSSEAU, 1964c, t. 111, p. 95. Tradugio nossa)'”

O primeiro Discurso é, como se sabe, enfatico e, em mais de uma ocasio, se vale de figuras de linguagem
capazes de preencher com for¢a suas afirmagoes, porém, o tom nio é de demoli¢ao, em um espirito de
reforma austera. Sobre a inutilidade de estabelecer leis contra o luxo onde ele jd se espalhou, Rousseau usa
uma expressao eloquente em uma carta enderegada ao padre Raynal, quando da polémica sobre o primeiro

15 Informagao fornecida por Jeremy Jennings, no artigo The debate about luxury in eighteenth-century French political thought (2007,
p. 86). Sobre isso, ver também o livro de Luis Roberto Monzani, Desejo ¢ prazer na idade moderna (2011, p. 26).

!6 Remeto oleitor ao poema de Voltaire, no qual ele faz a apologia do luxo, chamado O mundano: “Eu rendo gragas & natureza que
sabiamente/ e para o meu bem, fez-me filho deste tempo presente/ tao criticado pelos revestidos de autoridade:/ meus costumes
sdo feitos para estes tempos de profanidade./ Amo o luxo e mesmo a suavidade,/ todos os prazeres, as artes de vérias espécies,/
0 asseio, o bom gosto, mesmo os ornamentos:/ todo homem honesto goza de tais sentimentos./ (...) o paraiso terrestre é onde
estou.” (VOLTAIRE, 1909, versos 5-12 e 123. Tradugio nossa).

'”Respondendo as refutagdes levantadas contra o Discurso sobre as ciéncias e as artes, Rousseau volta a afirmar a impossibilidade
de extrair o luxo de onde ele j4 se fixou: “Em vio cortarias os alimentos da vaidade, da ociosidade e do luxo (...) seus coragdes,
uma vez corrompidos, o serdo para sempre” (ROUSSEAU, 1964c, t. 111, p. 56).
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Discurso: “Nao ignoro que quando um homem est4 morto nao é preciso chamar médicos” (ROUSSEAU,
1964, t. I11, p. 33. Tradugdo nossa). A mesma coisa se d4 quando falamos de uma cidade tal qual Paris e o
teatro (aliado do luxo) 14 existente. Mesmo se na Carta a d’Alembert, para ficar com um exemplo importante
e polémico, Rousseau recusa o beneficio da introdu¢ao de uma companhia de comédia no interior dos
muros de Genebra, de um ponto de vista programatico ou factivel, por outro lado, isso nao significa que
seja estratégico retirar o teatro de uma cidade como a parisiense, onde ele ja estd enraizado. Compreender
esse ponto é perceber como o caso particular, circunstancial, vai se coadunando, sendo assimilado ao
diagndstico que se engaja com o sistema filoséfico em sua universalidade. Rousseau pendula, em seus
textos, entre o possivel, em nivel de diagnéstico, e o factivel, ou seja, o que é vidvel levando em conta as
especificidades de algum contexto social preciso.

Voltemos ao ponto principal deste artigo. E a virtude aliada da igualdade e da liberdade que, em acordo
com o chamado primeiro Discurso, forneceria aos Estados maior durabilidade, mesmo se o Contrato social
preveja a degenerescéncia de todo governo humano, conforme o Livro III, Capitulo X. Nesse ponto vemos
quao distante Rousseau parece estar de Mandeville. Se para o autor da Fdbula das abelhas, como vimos,
virtude é abordada como a execugdo de uma agio racional, desapaixonada, acontece outra coisa quando
lemos os textos rousseaunianos. Tal qual aparece no primeiro Discurso, temos a um s6 tempo abundancia de
ocorréncias do termo, porém, pouco esfor¢o de defini¢ao. A virtude é tomada como algo capaz de guardar
em si positividade, fala-se de uma caracteristica combativa ou profundamente ativa. Ela é definida, de modo
explicito, unicamente como forca e vigor da alma (1964c, t. I11, p. 8). No Livro V do Emilio essa postura
é corroborada por uma perspectiva etimoldgica: “a palavra virtude vem da forga; a forca é a base de toda
virtude” (ROUSSEAU, 2004, p. 656). Em um fragmento politico intitulado Da honra e da virtude, vemos
como nao se trata de principios impositivos que regrariam a conduta de uma pessoa, mais precisamente,
na forma de uma a¢ao desapaixonada. De outro modo, estariamos tratando de um sentimento, espécie de
fogo celeste capaz de arder todos os coragdes, de modo que até mesmo o mais perverso, nesses termos,
poderia sentir os poderes da virtude (1964b, t. 111, p. 507). Por ai se vé que ndo temos nada de rigor ascético
nessa defini¢do sentimental, mas sim uma universalidade capaz de fazer frente ao préprio individuo. Caso
tomemos em maos as Cartas morais, veremos como a compreensao de virtude ali exposta indica que ela
seria uma tentagao, to natural como seria impossivel lhe fazer frente para sempre (2004, p. 171).

De um ponto de vista politico, nao haveria coincidéncia entre luxo e for¢a ou poténcia. De fato, os povos
ricos, diz Rousseau em mais de um momento em seus textos, sio no mais das vezes batidos e conquistados
por populagoes pobres.'® Contudo, essa diferenca de postura nao consegue abafar a semelhanga estrutural
do argumento entre os dois filésofos. Desenvolvamos, entdo, em Rousseau, a disjungao politico-econémica
tema deste artigo em outros textos onde ela aparece de maneira clara, a saber, nas obras intervencionistas.

Nas Consideragoes sobre o governo da Polénia, encontramos uma perspectiva sobre o luxo segundo a
qual seria preciso tomar uma decisdo de ordem politica e de cardter incontornével: trata-se de escolher
entre o luxo e a virtude. Se essa oposi¢ao é semelhante aquela encontrada em Mandeville, para Rousseau
os valores dados aos termos parecem trocados. Os proprios conceitos usados ganham outra acep¢io na
medida em que temos uma apropriacio subversiva de alguns termos muito usados pelos apologistas do
luxo. O esquema teérico do filésofo genebrino assimila, portanto, os termos usados por seus adversarios
e altera sua significagdo: é também do interior do vocabuldrio dos defensores do luxo de onde sai a critica
rousseauniana. A estratégia envolve a mudanga de acepgao de palavras como ‘florescéncia’ e ‘abundéncia’
Em cidades grandes, a aparente abundancia defendida, por exemplo, por Voltaire era, segundo Rousseau,
destinada a poucas pessoas que oprimiam a maioria miseravel da populagao, de tal maneira que o termo

18 Ver, por exemplo, a Primeira Parte do Discurso sobre as ciéncias e as artes(1964, t. IIL, p. 10/11)) e as Consideragdes sobre o
governo da Poldnia, capitulo XI, Sistema econdmico (2007, p. 246).
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‘abundancia) ainda que parecesse abrangente, teria uma acep¢ao bem limitada. Pode-se ler no fragmento
sobre O luxo, o comércio e as artes que “em relagdo a abundéncia, ndo compreendo tal palavra como uma
situagdo em que alguns particulares gozam de todas as coisas, enquanto que o resto do povo fica constrangido
arecorrer aqueles poucos para receber sua subsisténcia” (ROUSSEAU, 1964e, t. 111 p. 523-524. Tradugio
nossa). Por detrds de um adjetivo cuja acepgio, de cariter expansivo, parece capaz de abarcar de modo
plural o substantivo que a ele se liga, esconde-se a exclusividade. Abundancia, mas somente para alguns,
sob o preco da miséria da maioria.

O verdadeiro signo de prosperidade de uma nagao seria, na verdade, de ordem demografica: a prosperidade
é alcancada quando a populacio aumenta e é espalhada pelo pais de maneira equilibrada. Nao é, portanto,
a partir do dinheiro que classificaremos a poténcia de um povo. E contra o avango do luxo, enquanto marca
da desigualdade, que Rousseau adverte os habitantes da ilha de Cérsega, em um texto chamado Projeto
de constitui¢do para a Cdrsega, para o fato de que o dinheiro “s6 é 1til como signo da desigualdade, quanto
menos ele circular nailha, tanto mais reinard nela uma abundéncia real” (Rousseau, 1964h, p. 921. Tradugio
nossa).'” A abundancia de ordem demografica, sim, seria real, em contraposi¢ao aquela perniciosa, obtida
com o luxo, cujo beneficio somente uma pequena parte da populacio usufruiria. A disseminacido deste
ultimo tipo de abundéncia criaria entraves para a igualdade, causando a corrosao do alicerce do Estado.
Parece ser justamente nesse contexto que Rousseau conta uma anedota sobre Platao no Contrato social:
o filésofo ateniense teria se recusado a fornecer leis para os cirenaicos e arcadianos, pois sabia “que esses
povos eram ricos e ndo suportariam a igualdade” (ROUSSEAU, 1964a, t. I11, p. 385. Tradugio nossa). Aqui
também temos a oposicdo entre riqueza e uma estruturagio politica moral da sociedade, a saber, aquela
em torno do qual se dd a igualdade entre os membros do soberano, esquematizagio tanto politica quanto
psicoldgico-social capaz de prestigiar a orientagao dada pela vontade geral.

Quando lemos as Consideragdes sobre o governo da Polénia, especificamente o capitulo XI, podemos notar
de modo claro a mesma disjungao ja apresentada por Mandeville. No limite, os poloneses teriam duas
opgoes, representadas pelos dois movimentos do poema A colmeia resmungona, a saber, a grandiosidade
de uma comunidade populosa, rica e, consequentemente, recheada por vicio (nos termos de Rousseau,
uma grandiosidade parcial, pois a riqueza alcanga uma porgio minima da populagdo) ou a simplicidade de
uma comunidade pequena, austera, porém, igualitaria e virtuosa. Vejamos a primeira opgao:

Se vocés nao quiserem outra coisa a nao ser tornarem-se barulhentos, brilhantes, temiveis e influenciar os outros
povos da Europa (...) cultivem as ciéncias, as artes, o comércio, a industria, tenham tropas regulares, lugares
fortificados, Academias e, sobretudo, um bom sistema de finangas que faga bem circular o dinheiro (...) trabalhem
para tornd-lo muito necessério a fim de ter o povo em dependéncia, e para fomentar o luxo material e de espirito
(...) (ROUSSEAU, 2007, p. 244-245. Tradugao nossa).

A colmeia mandeviliana, a do primeiro movimento literdrio-argumentativo, bem poderia ser descrita
dessa maneira: barulhenta, temivel e brilhante. Nela cultivavam-se, igualmente, as artes, o comércio e as
ciéncias. Elas eram ainda respeitadas na paz e temidas na guerra, o que indica prosperidade e a formagao
de forcas armadas. O luxo material, na forma de bens, mas também o do espirito, pautado na ostentagio e
no desejo por exclusivismo, enfim, também caracterizavam a descrigao da colmeia resmungona. Rousseau
continua a descri¢ao, aumentando ainda mais a semelhanca com o poema:

19 E conhecida a passagem no Contrato social em que Rousseau afirma que a ilha de Cérsega, por seu valor, surpreenderia a
Europa. Em 31 de agosto de 1764, Buttafoco, capitao corso, a pedido do lider revolucionério Pascal Paoli, escreve uma carta ao
célebre autor convidando-o a redigir uma legislagao para seu povo. Rousseau aceita o convite para escrever um plano de governo
para ailha, porém, o projeto fica inacabado. Hoje conhecemos o texto como Projeto de constituigio para a Cérsega, titulo que nao
foi escolhido pelo fil6sofo.
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Dessa maneira vocés formarao um povo intrigante, ardente, dvido, ambicioso (...) mas vocés estardo entre as grandes
poténcias da Europa, fardo parte de todos os sistemas politicos, em todas as negociagdes procurario sua alianga
(..) (ROUSSEAU, 2007, p. 245. Tradugdo nossa).

E precisamente essa a situagio da comunidade de abelhas no inicio do poema. No entanto, como j4
foi antecipado por mim, o tom do texto ¢é distinto. Para Rousseau, essa situagdo acarretard em divisdo e
enfraquecimento da comunidade, dado que existird for¢osamente um conflito entre o interesse comum e
o desejo de dominagao insuflado pelo egoismo e amor-préprio. Como se pode ler no Livro II, Capitulo I,
do Contrato social, a vontade particular tende para as preferéncias enquanto que a vontade geral segue em
direcao da igualdade (1964a, t. I1, p. 368). Parece ser, entdo, como havia anotado Jean Starobinski, em
nome da virtude austera que é possivel resistir a sedugao faustosa. Contudo, existe outra possivel resposta
para a questdo: é porque a igualdade e a liberdade perseveraram, de preferéncia, comunidades pequenas
e autossuficientes. E nesse aspecto que podemos encontrar o ponto de diferenciagio fundamental entre
os dois autores.

Nao seria muito precipitado dizer que uma comunidade ideal, para o filésofo genebrino, talvez fosse bem
parecida com a das abelhas remanescentes do poema de Mandeville: pequena, pobre e livre, como Genebra
é definida na Carta a d’Alembert (1967, p. 64). Para a Cérsega ele oferece, de fato, um “sistema rustico”
do ponto de vista econdmico, perspectiva que estd alinhada ao contexto final do poema mandeviliano,
quando as abelhas virtuosas se mudaram para uma érvore oca, “abengoadas com satisfagao e honestidade

MANDEVILLE, 1924, p. 37, ultimo verso. Tradugio nossa). De um lado temos ironia e, de outro, um
) ) ) ) )
diagndstico critico que, porém, nao estd comprometido necessariamente com um projeto de reforma. Em
] )
Mandeville temos a valoriza¢io de um sistema econdmico que impulsiona trocas comerciais, enquanto
Rousseau propde um que seja fundamentalmente agrério e realizado a partir de trocas de mercadorias,
evitando a todo custo a disseminagao do dinheiro, simbolo facticio de riqueza. O conselho dado aos poloneses
aproposito da alternativa aberta pela disjungao politico-econémica analisada parece esclarecer esse ponto:

(...) Mas se por acaso vocés preferirem formar uma nagio livre, pacifica e sibia que nao tenha medo e nem
necessidade de ninguém, que seja autossuficiente e feliz, entdo é preciso tomar um método todo diferente; manter,
restaurar entre vocés costumes simples, gostos sdos, um espirito marcial sem ambicao, formar almas corajosas e
desinteressadas. (ROUSSEAU, 2007, p. 245. Tradugio nossa).

E sempre pelos caminhos disjuntivos de uma dicotomia que somos levados quando se trata da relagao
virtude/luxo. De um lado o luxo e de outro a virtude ascética: a dicotomia ¢ frequente e basilar. Tudo
indica que Rousseau, de fato, convida os poloneses a morarem na arvore oca. O mesmo conselho é dado
ao povo da Corsega, cujo modelo a ser seguido deveria ser tirado dos camponeses sui¢os, a0 menos
antes da disseminacido do luxo entre eles, cuja vida isolada e simples teria tornado as pessoas robustas e
independentes (1964h, t. 111, p. 916). O elogio que ele faz da vida dos montanheses da reptblica helvética,
naja mencionada Carta a d’Alembert, ou a descri¢ao da vida fraternal e simples de uma comunidade ficticia
como Clarens nao deixam duvida da preferéncia de Rousseau. Alternativa possivel, importa ressaltar, mas nao
por um desejo sempre aceso pelo retorno as condigdes primitivas/origindrias, responsaveis por caracterizar
o estado de natureza. A recomendagio para os poloneses nao seria a mesma dada aos parisienses. Entre o
que prescreve a norma ou ideal de uma comunidade politica e o contexto histérico de um caso particular
existe uma importante mediagio, a saber, a do que ¢é factivel. Aspecto muito bem exemplificado pela
figura do legislador, dado que sua exceléncia se encontrard justamente na capacidade de saber equilibrar a
norma e o fato, fornecendo nio as melhores leis, porém, as mais apropriadas ao povo para o qual elas sao
apresentadas. No paragrafo 110 da Carta a d’Alembert Rousseau afirma que uma boalegislacao é, do ponto
de vista tedrico, facilmente encontrada. Contudo, a dificuldade aparece no momento de sua aplicagio.
Efetivamente, o que dard sinais de um bom legislador é a sua capacidade de adequar as leis, tomadas em
sua legitimidade, e as especificidades do povo para o qual elas foram feitas. E esse o esquema teérico, de
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tipo pendular, que permite entender o fato de que os poloneses, eles sim, seriam capazes de suportar um
sistema econdmico rustico porque nio estavam completamente submetidos pelo luxo.

As coisas se passam de modo diferente quando estamos falando de uma grande cidade como eram
Londres ou Paris do século XVIII. Esses dois ultimos povos, enredados como estavam na vida luxuosa,
nao poderiam simplesmente arranca-la como fizeram as abelhas do poema, em uma espécie de reviravolta
literaria. Pode-se dizer que o desfecho do poema de Mandeville ndo se apresentaria como possivel para
alguém como Rousseau, a despeito das tentativas de fazé-lo um primitivista saudoso dos tempos do homem
natural. Nao seria vidvel, nem ao menos producente, o retorno de uma vida opulenta para uma ascética
ou, se quisermos, do luxo para a virtude. Seja como for, isso ndo impede que percebamos uma importante
semelhanca na estrutura do diagndstico de Rousseau quando comparada a perspectiva apresentada por
Mandeville na Colmeia resmungona. Até mesmo porque parte do esforgo deste artigo foi justamente colocar
de lado, sem esquecé-lo, o tom imposto pelos autores para analisar a estrutura do argumento.

Encaminhando-me para a conclusio, gostaria de apontar como um Estado bem constituido, o que em
Rousseau normalmente estd no 4mbito ideal, serd conduzido de modo que cada um dos membros cumpra
seus deveres e se conecte intimamente aos seus concidadios e sua cidade, de modo que nao havera conflito
entre seus desejos e deveres. Estamos falando de um Estado pequeno, de modo que os cidadaos se conhecam
e possam reunir-se, sempre que for preciso, para tomar alguma decisao importante. Simplicidade quanto
aos costumes e igualdade de direitos entre os cidadaos sio do mesmo modo encontradas. Nao hd riqueza
excessiva, baseada no dinheiro, nem pompa, é verdade. Além disso, a vida serd simples e com pouca ambigao.
Contudo, é como Rousseau avisa aos poloneses sobre a liberdade, fruto e mantenedor desse quadro ideal: eis
um alimento forte, que nao pode ser digerido por qualquer estdmago. Nao estamos falando de uma panaceia,
capaz de ser aplicada a todos indistintamente. Quando o Estado se corrompe, e é criado um ambiente de
ociosidade, responsavel por incentivar as artes, o luxo e os divertimentos sem rela¢ao direta com as fung¢oes
publicas, esse é um contexto sobretudo de tipo histérico-efetivo em que a estrutura da sociedade se compoe
de outro modo. Eis que entramos no 4mbito circunstancial ou empirico, no qual o pensador politico pode
empregar estratégias para fazer com que o mal ele mesmo resulte em beneficio. De tal maneira que, em
uma sociedade corrompida, cujos habitantes sao subjugados por atividades perniciosas, o teatro torna-se
uma distragao estratégica ou, diferentemente, o luxo pode ser benéfico quando vira alvo de tributagao
estatal. Essa é a logica de usar o problema como parte da solu¢ao em uma saida do tipo antiofidica. Nao
se pode simplesmente sobrepor o melhor, em termos ideais, no caso particular. Essa conjugagao, entre o
ideal e o factivel, é o que permite a compreensao de como podem coexistir coerentemente em Rousseau
a produgao literdria e a critica as artes; a defesa e o eventual emprego do luxo. Leiamos uma importante
passagem presente em Rousseau juiz de Jean-Jacques:

Obstinaram-se em acusé-lo [Rousseau] de querer destruir as ciéncias, as artes, os teatros, as academias e mergulhar
0 universo outra vez em sua primeira barbdrie, e ele sempre insistiu, ao contrério, na conservagao das institui¢oes
existentes, sustentando que sua destruicio faria unicamente que se acabasse com os paliativos deixando os vicios,
e substituir a corrupgao pelo banditismo. (ROUSSEAU, 1959, t. I, p. 935. Tradugio nossa)>

% Essa perspectiva é amplamente encontrada. No Prefécio a Narciso, por exemplo: “Minha opinido é, entdo, a de que, e jd o
disse em mais de uma ocasiao, se deixem subsistir e mesmo estimulem com zelo as Academias, os Colégios, as Universidades, as
Bibliotecas, os Espeticulos, e todos os outros divertimentos que possam distrair a maldade dos homens, e impedi-los de ocupar
sua ociosidade com coisas mais perigosas” (ROUSSEAU, t. II, 1964g, p. 972). E essa a ligio dada também no Livro IV do Emilio:
“Esperando maiores luzes, preservemos a ordem publica; em todo pais, preservemos asleis, nio conturbemos em absoluto o culto
que ¢é prescrito, nio levemos os cidadaos a desobediéncia, pois certamente nao sabemos se é um bem para eles colocar fim em
suas opinides em nome de outras, e sabemos muito certamente que é um mal desobedecer as leis” (ROUSSEAU, 2004, p. 443).
Apoiado por um argumento como esse, Rousseau pdde negar logo de partida o beneficio da entrada de um teatro do tipo francés
em Genebra, cidade na qual esse tipo de divertimento era proibido por lei.
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Que a eloquéncia por vezes enfitica de Rousseau nio nos precipite em classificacdes exageradas, pois
ndo estamos diante de um adversdrio convicto das artes, cujo desejo fosse aniquild-las todas juntamente
com as salas de teatro e todo luxo, para assim, finalmente, langar as pessoas no estado de natureza, reino de
transparéncia. A ideia, do ponto de vista da intervengao, é completamente outra: preservar as instituigoes.
Caso nao compreendamos o movimento pendular entre universal e particular, entre o possivel e o vidvel,
essa posicdo parecerd flagrantemente contraditéria. A citacio estd em confronto com as especificidades
de uma sociedade, tomando a corrup¢ao moral enquanto fato incontorndvel e, nesse caso, a intervengio
ndo deve tentar expurgar o mal, saida contraproducente, mas justamente utilizé-lo para tentar refrear a
corrupgao moral, espécie de terapia antiofidica, como ja mencionei. Diante de uma sociedade onde o
luxo jé se imiscuiu na rotina das pessoas, melhor do que tentar extrair o mal enraizado, seria empregé-lo
para obter algum beneficio, por exemplo, na forma de tributagao sobre o luxo, como é discutido na ultima
parte do verbete Economia politica.

Nesse passo da obra, defende-se que principalmente os bens luxuosos deveriam ser taxados, o objetivo
dessa estratégia sendo o de onerar a riqueza e aliviar a pobreza (2002, p. 79). Melhor do que estabelecer leis
sumptudrias, cujo objetivo é principalmente interditar o acesso e emprego de bens luxuosos, seria conectar
o seu uso a uma tributagao, recolhida pelo Estado, responsavel por fazer com que haja alguma redistribuigao
de beneficios para os mais desfavorecidos. O alvorogo por possuir bens exclusivos, como carruagens, tecidos
e lustres, além do acesso a servigos prestados por comediantes ou dangarinos, caracteristico dos mais ricos,
nesse caso, seria convertido em bem comum, contribuindo para a igualdade republicana. Essa nao seria
uma estratégia bem mandeviliana, caracterizada por propor a transformagio do vicio particular (desejo
por luxo) em beneficio publico (arrecadagio de impostos sobre produtos luxuosos para favorecimento
dos mais pobres)?
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