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Resumo: O objetivo deste artigo é especificar uma nogao de subjetividade que marca a reflexdo filoséfica contemporanea
e para a qual convergem as leituras de Bergson, William James e Merleau-Ponty. Para desenvolver o trabalho, definimos
primeiramente o projeto filoséfico de Bergson, que parte da duragédo psicoldgica (subjetividade) em direcao a metafisica
do ela vital, sustentado por uma teoria pragmética do conhecimento e pela aplicacdo rigorosa do método da intui¢do
aos desenvolvimentos cientificos da sua época, notadamente no campo da psicologia e da biologia. Essa filosofia,
apesar do seu dinamismo interno, mantém uma coeréncia teérica ao longo de toda sua transformacdo, o que permite
estabelecer um didlogo com duas correntes de pensamento que se desenvolveram paralelamente no inicio do século
XX: 0 pragmatismo e a fenomenologia. Assim, podemos estabelecer alguns vinculos entre as leituras que fazem James e
Merleau-Ponty da obra de Bergson, assinalando ao mesmo tempo algumas influéncias, aproximacoes e distanciamentos
conceituais relacionados com o tema da subjetividade e com o problema da passagem entre a consciéncia humana e o
mundo, sem reduzir uma regido do ser a outra, nem operar saltos epistemoldgicos entre as dimensdes do espirito e da
natureza. Mas esse didlogo nao se limita as especulagdes no terreno da metafisica, sendo que encontra uma aplicacao
atual nas descobertas da neurociéncia, sobretudo no que diz respeito ao funcionamento do cérebro humano.
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Abstract: The aim of this article is to specify a notion of subjectivity that marks the contemporary philosophical
reflection and to which the readings of Bergson, William James and Merleau-Ponty converge. To develop the work,
we first define Bergson’s philosophical project, which starts from the psychological duration (subjectivity) towards
the metaphysics of vital elan, supported by a pragmatic theory of knowledge and by the rigorous application of
the method of intuition to the scientific developments of his time, notably in the field of psychology and biology.
This philosophy, despite its internal dynamism, maintains a theoretical coherence throughout its transformation,
which allows to establish a dialogue with two currents of thought that developed in parallel in the early twentieth
century: pragmatism and phenomenology. Thus, we can establish some links between the readings by James and
Merleau-Ponty of Bergson'’s work, pointing out at the same time some conceptual influences, approximations and
distances related to the issue of subjectivity and the problem of the passage between human consciousness and world,
without reducing one region from being to another, nor operating epistemological leaps between the dimensions
of spirit and nature. But this dialogue is not limited to speculations in the field of metaphysics, but rather finds a
current application in the discoveries of neuroscience, especially with regard to the functioning of the human brain.
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Introducao
Para além da simpatia intelectual que prevaleceu entre Bergson e William James, detectamos no bergsonismo

um conjunto de elementos pragmatistas comandados pela articulagao entre uma nogao “subjetivista” da
verdade e uma concepgao dindmica da realidade, entendida como “ontologia do movimento”. Mas esse
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dinamismo filoséfico que anima o pensamento de Bergson exige uma segunda ampliagao, no sentido de
incorporar a mistura de criticas e elogios que nutrem a leitura fenomenolégica que Merleau-Ponty faz de
Bergson. Nela podemos evidenciar a ambigiiidade de uma critica indecisa entre o “psicologismo” bergsoniano,
de umlado, e o seu “vitalismo”, de outro. Como hipétese de trabalho, sugerimos que essa oscilagao parece
fundar-se em uma compreensao menos radical do significado do “dado imediato” em Bergson, ou seja, de

) )
uma subjetividade orientada pelo horizonte ontolégico da coincidéncia com a realidade.

Desse modo, a nossa proposta metodoldgica é apontar uma visao filoséfica conduzida antes pelo estudo
de um problema filoséfico bem delimitado do que pelo tratamento da Histéria da Filosofia como um
“objeto de estudo’, identificando os argumentos que concernem a posigao da subjetividade no periodo
contemporaneo através da andlise dos autores mencionados e suas obras, para “mapear” a evolugio conceitual
desse problema, articulado em uma dindmica mais abrangente.

Com efeito, um dos problemas mais importantes da reflexao filoséfica contemporanea é a questao acercada
natureza, dos métodos e dos limites do conhecimento cientifico. Nesse contexto se insere o presente trabalho,
ao afirmar que um dos propésitos centrais do pensamento bergsoniano é precisamente elaborar uma filosofia
da evolugio que amplie a teoria cientifica em dois aspectos: a compreensio do principio do movimento
evolutivo e a compreensio de seu sentido geral, para além das formas constatadas na etapa atual da evolugao.
Paraisso é necessdrio pensar, em todo seu alcance, a nogao de subjetividade, pois é nela que encontraremos o
dinamismo do processo, para além e para aquém do que a objetividade teérica pode apreender. Neste sentido,
a temporalidade inerente & transformagio da vida, isto ¢, uma ontologia da duracio, aparece como tarefa
principal de uma filosofia que deseja escapar da tradi¢ao — da linearidade e da andlise das coisas, e atingir o
movimento de formacao darealidade. Ao mesmo tempo, uma metafisica da liberdade aparece como o modo
de pensar o fluxo indeterminado de diferencia¢ao, produtor da realidade, e a relagao entre matéria e espirito.
As conexoes entre inteligéncia e vida também derivam do processo evolutivo e nos permitem compreender
os pardmetros de representac¢ao que constituem o quadro pragmatico de nossa inser¢io na realidade. A fungao
da inteligéncia, quando bem compreendida quanto a sua origem e finalidade, prepara o entendimento das
possibilidades de sua superagao, quaisquer que sejam os resultados da intuigao como alternativa metddica
da reflexdo analitica. Isso torna plausivel a hipétese de uma unidade na origem do movimento vital, em que
inteligéncia e instinto estariam amalgamados, antes de se dividirem em duas vertentes muito diversas no que
concerne a adaptagao do ser vivo. Esta unidade nos encaminha para o eld vital como principio de movimento
que atravessa toda a histéria da vida e aponta para a infinitude do devir criador.

I. Bergson e William James: da psicologia ao pragmatismo

O caréter pragmético (e empirico) que define a insercao do sujeito na realidade nos convida desde logo
para uma reflexdo sobre a subjetividade fora dos pardmetros estabelecidos pela modernidade, em que o
sujeito era pensado a partir de uma matriz substancial, designada como consciéncia, mente ou espirito (res
cogitans), em oposi¢do & extensdo que constitui a realidade material (res extensa). Na versao da filosofia
critica, o sujeito transcendental é constituido por condigdes 16gicas a priori e, através das formas puras da
sensibilidade (espaco e tempo), tem acesso a uma realidade fenoménica, mas permanece incapaz de conhecer
arealidade em si, pois esta tltima escapa necessariamente aos limites do conhecimento. Esse problema nos
levou a confrontar o pensamento de Bergson com algumas idéias de James, na tentativa de compreender
a relagdo de uma psicologia cientificamente constituida (enquanto ciéncia do psiquico ou dos processos
mentais) com a ontologia como disciplina filoséfica. Em outras palavras: qual é a realidade que a psicologia
toma como o seu objeto ou qual é o género de ser que ela pretende conhecer?
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James aponta uma inadequagio nos termos usuais da psicologia, tais como “estado de consciéncia’
expressdo que implica uma separagdo esquematica de algo que, de fato, é movimento ou atividade e
que se apresenta, na realidade, como um continuum. O que ele procurava era um termo que abrangesse
tanto o aspecto do pensamento (thought) , quanto o do sentimento ou sensagao (feeling) , aspectos que
geralmente se associam a dominios opostos da subjetividade (razdo e emogio, respectivamente). Para dar
conta da multiplicidade e da fluidez que caracterizam a consciéncia, James introduz o conceito de stream of
thought. O “fluxo de pensamento” se concentra em um foco, difundindo-se em franjas pela zona marginal,
de modo que nos permite experimentar, ao mesmo tempo, a corporeidade do eu em contraste com o
nao-eu, evidenciando a interdependéncia essencial da experiéncia do mundo: “O mundo experimentado
(anteriormente chamado de ‘campo de consciéncia’) sempre vem com o corpo como seu centro, centro
de visao, centro de agdo, centro do interesse” (JAMES, 1992, p. 803). Desse modo, o conceito de agdo
estabelece um critério pragmitico através do qual se podem dissolver alguns problemas cldssicos da
histéria da filosofia, tal como o problema da unido da consciéncia e o corpo.' Essa hipétese assume uma
relevincia completa no contexto deste trabalho, na medida em que nos encaminha para o aprofundamento
de um aspecto chave da filosofia contemporanea: a dimensdo da agdo, na qual tudo estd se fazendo e o
que importa nio é o ser ou o ndo-ser, mas o vir-a-ser. Seria esta dimensao aquilo que permite englobar,
sob um mesmo nome, certas tendéncias que careciam de um nome geral? Ao que parece, é precisamente
assim que James concebe o pragmatismo. Sugerimos, portanto, que das influéncias reciprocas entre o
bergsonismo e o pragmatismo nio se desprende apenas um pensamento que nos incita a agao, senao
também uma concep¢ao mais dindmica da subjetividade.

O tratamento da questao da relagao entre alma e corpo por via dos vinculos que se estabelecem entre
memoria e percep¢do nao almeja apenas trazer um problema metafisico para o terreno dos fatos, mas,
sobretudo, entender as diferengas temporais que se constituem entre a consciéncia ou espirito, em sua
dimensao de passado, e a inser¢ao pragmética da subjetividade no presente. Para entender esta articulagao
temporal, propde-se um novo significado para a percep¢ao, relativo a ordem pratica e a coordenagao das
possibilidades da agao. Essa redefini¢ao dos fins da percepgao permite estabelecer sua diferenca de natureza
emrelagao alembranga, e compreender a agdo como a sintonia funcional entre memoria e presenga imediata.
Aipodem serintroduzidas também as questdes relativas a atengao, a dindmica corporal e aos habitos motores.
Estando a funcionalidade no ponto de inser¢ao, reajustam-se também as relagoes mente-cérebro a partir
das exigéncias funcionais de uma subjetividade que no seu estatuto superficial estd comprometida com o
mundo empirico. Assim, memoria e percep¢ao material diferem por natureza e se conectam na estrutura
funcional da experiéncia pragmatica. Isso mostra a necessidade de considerar a representagao como um
recorte da presenca a partir de critérios vinculados a agao. Neste sentido, perceber ¢ agir ou, pelo menos,
preparar todas as condi¢oes para que a agio se realize. Ha portanto uma face da subjetividade que opera esta
sele¢dao no campo da presenca, para a qual também ¢é utilizada uma sele¢ao de lembrangas que possam vir
complementar pragmaticamente a percep¢ao. Estas lembrancas estao no espirito, uma vez que o passado
se conserva na sua integralidade, embora em um plano de consciéncia afastado da percepgao utilitdria.
Esse caréter da representagao é que permite vincular aspectos do pensamento de Bergson ao pragmatismo
de James. De todo modo, o recorte representativo orientado pela finalidade da agao leva a colocagao de
outro problema, relativo ao contato entre a subjetividade e aquilo que permanece além ou aquém da
consciéncia pragmatica: duragao e coincidéncia. A possibilidade de uma leitura dualista desta diferenga
aparece em algumas criticas de Merleau-Ponty, o que pode ser efeito de uma compreensio inadequada
do “dado imediato” em Bergson e, assim, da posi¢ao de uma subjetividade orientada pelo horizonte da
coincidéncia com o ritmo de duragio do real. Voltaremos a esse tema posteriormente, ao confrontarmos
a leitura que Merleau-Ponty faz de Bergson.
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Notemos, agora que, para o pragmatismo de James, o que realmente importa é conhecer aquelas
verdades que foram “sentidas e vividas antes de serem pensadas” (BERGSON, 2006b, p. 250). Vale
sublinhar aqui a diferenca entre constatar friamente uma coisa que se passa fora de nés e o sentido exato
do verbo experimentar, que implica “sentir em si mesmo, viver por si proprio tal ou qual maneira de
ser”. Isso autoriza Bergson a pensar que as verdades podem ser reveladas tanto pelo sentimento quanto
pela razdo, detectando nessa pluralidade da verdade a tese mais importante do pragmatismo, entendido
como uma radicaliza¢do do empirismo, na medida em que abandona a tendéncia imediata de relacionar
o uso das palavras ao conhecimento das coisas. Radicalizagdo do empirismo pela qual o pragmatismo
coincide com a critica de Bergson a psicologia associacionista, a qual pretende recortar o fluxo continuo e
heterogéneo da duragio em elementos descontinuos de caréter espacial (idéias, estados de consciéncia),
que sao apreendidos por meio de procedimentos analiticos. O pensamento conceitual também seria um
produto desse fluxo continuo que caracteriza a temporalidade. Ao menos é assim que Bergson compreende
a génese da inteligéncia no contexto da teoria da evolugao. Um impulso primitivo se dividiu em duas
diregées, dando origem a dois instrumentos de sobrevivéncia distintos: o instinto no animal; a inteligéncia
no homem. O cardter pragmatico dessa explicacio reside no fato que se considera, em primeiro lugar,
a satisfacdo das necessidades vitais, pautando-se a estrutura da realidade em critérios utilitarios. Nesse
sentido, o conhecimento para Bergson estaria subordinado as prerrogativas da agao, visto que conhecer
e agir estdo inseparavelmente unidos. Se o instinto é um instrumento para a sobrevivéncia, a inteligéncia
é um instrumento que permite fabricar instrumentos. Assim, valendo-se desse cardter instrumental da
inteligéncia, 0o homem amplia sua capacidade de agio, no sentido de dominar a natureza em beneficio
proprio. Nesse ponto, o pensamento de Bergson encontra o de James, quando este afirma que uma
idéia verdadeira é sempre instrumentalmente verdadeira. Esta concep¢io de verdade parecia muito mais
coerente que a teoria da correspondéncia entre representagao e realidade, sobretudo quando se pensa nessa
correspondéncia como uma cépia. Como é possivel admitir que o nosso instrumental cognitivo seja uma
copia da realidade? Se aceitarmos que a realidade é um aglomerado de elementos fixos, talvez se possa
estabelecer alguma espécie de correspondéncia entre as “partes” do real e as supostas “idéias” que copiam
essas partes em nosso pensamento. Entretanto, uma apreensio dinidmica da realidade — na qual ndo ha
mais justaposigao de partes exteriores, sendo fusao internamente organizada — exclui completamente essa
possibilidade. No limite, o problema que se coloca é o de saber como seria possivel copiar o movimento,
qual seria a representacao de algo que se move? Se a realidade concreta dos fatos particulares estd
subordinada 4 mudanga e a alteracdo continua, deveremos procurar a coincidéncia entre o sujeito e a
realidade, sem apelar para a estabilidade l6gica do objeto e do conceito. Como a verdade nao precede
a0 ato humano de conhecer, ndo faz sentido esperar por uma verdade eterna ou procurar um sistema de
inteligibilidade pré-existente ao nosso contato com o mundo. Nés inventamos a verdade prdtica porque
ela nos permite interagir com a realidade. Assim, na leitura de Bergson, James se sobrepde a Kant, uma
vez que em lugar de uma estrutura geral da mente a qual se incorporam verdades teéricas, o psicélogo
americano supde uma estrutura produzida a partir do processo de invencao da verdade. Essa leitura é
movida pela ideia de que ndo ha verdades esperando serem descobertas, nem problemas esperando
solugdes, por isso a articulagao entre verdade e utilidade tem um resultado metodolégico relevante. Se a
verdade é uma inven¢do humana pautada em critérios de utilidade, o que importa sao as consequéncias
praticas dos problemas filosoficos. E se ndao hd nenhuma diferenca prética entre as alternativas propostas
como solucio, a querela sera inutil (Cf. JAMES. Pragmatismo, p. 52). Esta valorizagdo do lado prético do
conhecimento permite aproximar a nogao bergsoniana de “experiéncia integral” do “empirismo radical”
de James, cuja proposta é dar aten¢do a toda a experiéncia e ndo apenas a teoria. Entretanto, se James
pode permanecer no dmbito da psicologia, porquanto trata de todo tipo de experiéncia, Bergson deverd
ampliar esse horizonte, uma vez que pretende ultrapassar o ponto de vista da subjetividade e da consciéncia
individual para assumir uma perspectiva ontolégica. Contudo, a avaliagio positiva que ele faz da teoria
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pragmatista da verdade vislumbra uma filosofia humanistica que admite o pluralismo da experiéncia e o valor
humano das crengas como condic¢ao de abertura a criacao do seu vir a ser. H4, sem davida, uma afinidade
entre Bergson e James no que concerne a relagio entre verdade e agdo, uma vez que o conhecimento tem
como finalidade natural estruturar a praxis. Mas é preciso notar também que no pensamento de James a
psicologia desempenha um papel quase exclusivo, bem de acordo com a tradigdo do empirismo britdnico
e, em Bergson, a psicologia mantém sempre uma relagdo com a ontologia. Essa diferenca se faz notar, por
exemplo, na preocupagio bergsoniana de mostrar que fazer — principalmente criar — é o proprio processo
de realidade, e ndo apenas a dimensao da a¢ao humana, como parece ser o caso em James. Isso faz com
que o pragmatismo de Bergson, na sua acepgao de recorte utilitdrio da realidade percebida e pensada,
seja caracteristica da relagdo entre a inteligéncia e a realidade, vinculo que prevalece, mas que nao pode
ser considerado o tnico possivel. Isto certamente deriva da diferenca entre uma abordagem psicolégica
e uma abordagem ontolégica da subjetividade, que se faz também pela via psicoldgica, mas que nio se
detém nos aspectos funcionais da vida psicolégica, uma vez que considera metafisicamente a dimensao
da psique. Assim, no que diz respeito a primazia da agao, ambos convergem; mas hd uma diferenga no
que concerne ao alcance da ac¢ao e ao seu sentido metafisico de criagao de realidade.

II. Fenomenologia e subjetividade: Bergson e Merleau-Ponty

Aproximar Bergson do pragmatismo era um dos caminhos que o nosso interesse pela dimensdo da
agdo nos levou a percorrer, mas, ao fazé-lo, compreendemos que essa aproximacio privilegia apenas o
aspecto utilitdrio da a¢do, o que nio é completamente condizente com o pensamento de Bergson. Ha
outra dire¢do, na qual se considera a percep¢ao do ponto de vista do movimento e que enuncia uma
identidade entre percepgao e acio. Essa vertente talvez nos permita reencontrar a experiéncia pura, antes
que ela se transforme em experiéncia humana, ou seja, em uma visao utilitaria. Trata-se de uma possivel
“fenomenologia bergsoniana” (PRADO Jr., 1989, p.150). Partir da representagio, enquanto totalidade de
imagens percebidas, j nos sugere um projeto fenomenolégico, sobretudo, quando se destaca a capacidade
sensorio-motora do corpo-proprio como uma dupla faculdade que este possui de efetuar a¢des e experimentar
afec¢des (cf. BERGSON, 20064, p.63). Por outro lado, todavia, a interpretagio fenomenolégica de Matéria
e memdria nos parece impossivel, ji que a concepgao bergsoniana de consciéncia nao é intencional: “elanao
reconhece nenhum primado da percepgao’, por isso o filésofo recusa de saida a correlagao sujeito-objeto
(VIEILLARD-BARON, 2004, p.16-17). Além disso, ele ndo considera a agao partindo da vontade humana,
sendo da observagdo do movimento. Se invocarmos de saida a vontade para explicar a agao, teremos uma
for¢a mdgica inverificavel, ao passo que o movimento pode ser observado.

Uma abordagem mais completa do tema da subjetividade, escolhido neste artigo com fio condutor,
impde que se estabelecam relagdes entre Bergson e Merleau-Ponty no que diz respeito ao cariter mundano
e corporal do cogito pratico e de suas relagdes com o pensamento categorial, na tentativa de encontrar a
camada origindria da relagdo com o mundo. Observar as afinidades e diferencas entre os dois autores
propiciard uma visao ainda mais esclarecida da posi¢ao de Bergson na filosofia contemporénea.

Certamente, a influéncia que Maine de Biran exerceu sobre ambos constitui o primeiro ponto de aproximagao,
visto que a experiéncia do sujeito que move seu préprio corpo supde a idéia de um querer como condigao
do eu, mas isso nao significa abandonar completamente o sujeito pensante em proveito do sujeito motor:
“o ser pensante ndo pode comegar a conhecer, se ele ndo comega a agir e a querer” (MERLEAU-PONTY,
2002, p.61). Essa mistura entre o plano do conhecer e o plano da agio tem como pressuposto a imbricagdo
entre vontade e percepgao, precisamente os dois termos que se repelem na perspectiva de Bergson, mas que
combinados entre si fundamentam o conceito de intencionalidade: “Perceber é orientar-se para uma coisa,
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visa-la. Agir, é colocar em um movimento uma intengao dotada de sentido” (MERLEAU-PONTY, 2002,
p-61). A questio é saber se a intencionalidade esclarece a nogao bergsoniana de agao ou se, ao contrario,
a deforma inteiramente. A primeira vista, podemos notar que a intromissao do conhecimento na forma
de comportamento contamina o sentido da a¢ao, ao impregnd-la de um eu percipiente antes mesmo que
se realize enquanto movimento. Isso porque para Merleau-Ponty nao hé diferenga entre mover o corpo
e percebé-lo, entre o poder motor do corpo e a consciéncia de mover “meu” corpo. Ele nos propde até
uma espécie de intencionalidade bergsoniana: “a coisa e a consciéncia da coisa estdo vinculadas ndo como
correlativos, senio como absolutamente simultaneos” (MERLEAU-PONTY, 2002, p.86). Podemos aceitar
que haja simultaneidade entre matéria e representagao, porém, Bergson jamais as consideraria como coisas,
sendo como uma relagio entre movimentos. Avaliemos entdo que tipo de cogito se pode estabelecer a partir
da agdo. Se o sujeito é operante ou atual, isso ndo constitui uma atividade que emerge da passividade? A
agdo supoe um esforgo, mas esse esforgo é corporal ou ali também intervém o pensamento? Sao essas as
questdes que o confronto de Bergson com Merleau-Ponty pode ajudar-nos a resolver.

Na Fenomenologia da percep¢do, o bergsonismo aparece como uma psicologia introspectiva (psicologismo)
que ndo consegue desvencilhar-se da “atitude natural”. A parédia de Politzer, que inspira essa critica,
nega que a psicologia possa almejar ao estatuto de ciéncia, porque os fatos psiquicos nao constituem
uma realidade em terceira pessoa, como é o caso dos objetos cientificos. Na medida em que a psicologia
pretende instituir-se como ciéncia empirica e independente, ela deve apoiar-se em fatos reais, mas as cenas
da vida de um individuo singular nao sao reais. O que existe ao lado da natureza é apenas um “conjunto de
relagdes dramdticas” E Bergson, nessa parddia, seria aquele que, partindo da psicologia cldssica, realiza uma
animagio do abstrato (cf. POLITZER, 1947, p.45-47). Porém, quando ele aborda a percepgio, tomando
o corpo como centro de agio, a argumentacio se desloca definitivamente para o dmbito do concreto e
restaura “o corpo em seu debate com o mundo” para além da oposicao abstrata do sensorial e do motor
(MERLEAU-PONTY, 2002, p.79). Esta leitura fenomenoldgica que Merleau-Ponty faz de Bergson evidencia
uma grande admiragao seguida de uma decepg¢io: admiragao por um filésofo que consegue transitar pelos
mesmos problemas enfrentados pela fenomenologia, oferecendo solu¢des no minimo elegantes; decepgao
porque essas solugdes originais escondem uma espécie de “traicao” com a tradigao fenomenoldgica, que é
ignorar completamente o conceito de intencionalidade (cf. BARBARAS, 1998, p.38).

Uma reavaliagiao do pensamento de Bergson permitird a Merleau-Ponty abandonar a polaridade sujeito-objeto
que até entdo predominava em todas as anélises referentes a teoria do conhecimento. Dai o novo sentido
que o filésofo quer dar a subjetividade (a subjetividade encarnada) através da nogao de comportamento. O
sujeito do comportamento dilui a fronteira estabelecida pelo a priori da correlagao husserliana, na medida
em que o sujeito encarnado, indistintamente perceptivo e ativo, exige um mundo percebido que é irredutivel
a um puro objeto. Essa “ruptura” no pensamento merleau-pontiano nao representa nenhuma novidade
para a perspectiva bergsoniana que vé no sujeito operante uma imanéncia ao mundo objetivo e nao abusa
de conceitos como “sujeito”, “consciéncia” e “espirito’, que envolvem todos a ideia de uma res cogitans. O
abandono desses conceitos exige uma reformulagdo da filosofia que se consolidard, para Merleau-Ponty,
como a condicao da passagem a ontologia, por meio da critica da “ontologia do objeto”, predominante nas
filosofias empiristas e intelectualistas. Essa nova ontologia surge da tentativa de compreender a presen¢a
(ser presente) como pura apresentacdo de si. Precisamente nesse ponto, o caminho de Merleau-Ponty
se cruza com o de Bergson, pois A evolugdo criadora toca a ferida da metafisica quando revela os falsos
problemas decorrentes de uma abordagem do Ser a partir do nada: “E preciso acostumar-se a pensar o Ser
diretamente, sem fazer um desvio, sem se enderecar primeiro ao fantasma de nada que se interpde entre
ele e nés” (BERGSON, 2005, p.323).
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IIL. O problema da subjetividade a luz da temporalidade

O caminho tradicional, trilhado por Descartes, colocava o problema da relagao entre corpo e alma em
termos absolutamente espaciais, isto é, como uma oposigio radical entre aquilo que ¢ extenso (o corpo)
e algo que é inextenso (a alma). Essa separagio inicial de dois pélos contrarios instaura a obscuridade
da questao. Na hipotese dualista, a matéria é vista como espacialmente divisivel, ao passo que os estados
de consciéncia (espirito) sdo rigorosamente inextensos. Assim, corta-se de saida qualquer comunicagio
entre ambos os termos. O erro do dualismo vulgar, dird Bergson, é situar-se no ponto de vista do espago e
colocar as sensagdes inextensas na consciéncia, tornando incompreensivel a comunicagio entre o corpo e
o espirito. Entretanto, nota Merleau-Ponty, quando Bergson substitui o cédigo espacial pelo cédigo temporal,
amatéria passa a ser compreendida como uma sucessdo de movimentos muito rapidos, separando-se da sua
espacialidade. As diversas cores, por exemplo, sio determinadas frequéncias recolhidas pela percep¢io no
campo transcendental em vista da agdo virtual enquanto expressao da nossa capacidade de agir. O espirito,
por sua vez, passa a ser entendido como memdria, progresso, evolugao, permitindo assim a uniao dos dois
termos (espirito e matéria). No cédigo espacial, a matéria ¢ aquilo que esta no espago e o espirito, em
contrapartida, estd fora do espaco. No c6digo temporal, existem infinidades de graus entre matéria e espirito,
isto é, diferencas de tensdo da duragio. Por isso, é possivel distinguir os termos pelo seu grau de tensao e
passar de um ao outro sem pressupor uma oposi¢ao entre qualidade e quantidade. Pode haver unido entre
corpo e alma porque entre o que designamos como fisico ou como corpo e o que chamamos de espirito ou
consciéncia nao haveria oposi¢ao de natureza, mas de graus de tensdo da duragdo. Uma duragio infinitamente
distendida corresponderia aquilo que chamamos de extensio; uma duragao infinitamente tensa e contraida
corresponderia aquilo que chamamos de inextenso ou de consciéncia. O nicleo da ontologia bergsoniana
revela uma realidade que é pura duragdo e se apresenta em diferentes ritmos de tensdo.

Os cursos de Merleau-Ponty no Collége de France expressam melhor esse reconhecimento em relagao a
Bergson, quando Merleu-Ponty admite que hd uma passagem natural do tempo, uma pulsagao do tempo
que ndo é uma pulsagdo do sujeito, sendo da propria Natureza, que nos atravessa enquanto espiritos.
Uma natureza que nio tivesse passado nem futuro seria uma Natureza-flash, um relimpago pontual
continuado que nao é nada que possamos viver. A retomada da nogao bergsoniana de presen¢a permite
pensar a Natureza como uma “presenga operante” (MERLEAU-PONTY, 2006b, p.194-195, 197). Pois o
campo perceptivo ou transcendental remete necessariamente a outros objetos e sem ele o objeto percebido
ndo poderia sequer vir & presenga de um sujeito. Nao obstante, esse “abandono” do cogito tdcito por uma
subjetividade da natureza nao pode ser considerado uma ruptura, e sim uma evolu¢io do pensamento de
Merleau-Ponty, que caminha de uma concepgio ainda marcada pelos vestigios da reflexao (cogito tacito —
énfase na palavra sublinhada) para uma instincia mais marcadamente pré-reflexiva. O cogito tacito, por sua
vez, assinala o enfraquecimento da reflexividade tradicional (consciéncia constituinte) em proveito de uma
subjetividade alargada (“da natureza”). Notamos, entdo, que nio h4 passagens abruptas no pensamento
de Merleau-Ponty, mas uma maturagao critica que redunda na transformacio das nogdes e se encaminha
para uma dilui¢do do cogito como sindénimo de consciéncia. Algo dessa maturagao se deve a releitura que
ele fez de Bergson, apesar das criticas que parecem camuflé-la. Essas criticas, no entanto, deixam claro que
nao ha propriamente uma confluéncia em relagao a concepgao do tempo que ambos os fildsofos defendem,
mesmo porque, para Bergson, o tempo nao é uma “questao” filoséfica e, sim, um “dado imediato”, tanto da
subjetividade como da realidade objetiva. Na Fenomenologia da Percep¢do o tempo permanece no registro
da subjetividade a despeito do intuito bergsoniano de elucidar a identificacao entre ser e tempo no registro
ontoldgico, anterior a separagao conceitual entre o subjetivo e o objetivo. Trata-se, para Bergson, de um
processo de diferenciagio na temporalidade que nao implica espacializagao, portanto, de um processo que
ndo envolve separacio. A ontologia da duracio nao pode ser reduzida a mera substitui¢ao do conteudo
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metafisico, visto que a propria vida psicoldgica apresenta uma dimensao do ser que a excede, reabilitando
assim a positividade do Ser e a intuigdo como coincidéncia. Esse excesso da vida (duragio ontoldgica)
em relacio a subjetividade (duragio psicolégica) era uma prerrogativa implicita na teoria das imagens que
se torna explicita em Evolugdo criadora. Nao se trata apenas de renovar a metafisica pela substituicao dos
conteudos, sendo de mostrar a possibilidade de outra metafisica. Esse é o grande mérito de Bergson: “A
duracio nao é somente mudanga, devir, mobilidade, é o ser no sentido vivo e ativo da palavra. O tempo
ndo ¢ colocado no lugar do ser, é compreendido como ser nascente, e agora é o ser inteiro que é preciso
abordar junto com o tempo” (MERLEAU-PONTY, 1991, p.204).

Consideragoes finais: subjetividade, cérebro e neurociéncia

Desde sua primeira obra — Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia —, Bergson propde uma distingao
entre as dimensoes quantitativa e qualitativa do real, que d4 lugar a oposi¢ao entre espago e tempo, este
ultimo entendido como duragdo. No entanto, essa oposi¢ao nio constitui um dualismo de substdncias como
a separagio radical entre corpo e mente que se atribui a Descartes. E por isso que ao examinar a relagao
entre o ato da consciéncia e o organismo, ele nos indica o ponto de contato entre o espirito e a matéria.
Enquanto a tradi¢ao alojava o espirito no corpo “como o piloto em seu navio” — metafora que apresenta
uma relacdo completamente exterior e que apela para um homunculo interior —, a versao bergsoniana da
metafora exprime antes uma tese sobre a fun¢ao do cérebro que aponta para a continuidade funcional do
organismo em vista da a¢do sobre o seu meio: “O cérebro é algo como a proa na qual o navio se estreita
para cortar o oceano” (BERGSON, 1979, “Carta de 6 de janeiro de 1903”, p.4), escreve ele a William James
e, depois, reformula o argumento, imprimindo-lhe um movimento temporal que implica uma certa tensdo,
um esforgo de atengio assimilado a propria esséncia da vida. O conceito de “tensdo psicoldgica” explica a
unidade do sujeito em linhas similares aquelas que consagraram a metafora do cone: “Me apercebo como
a totalizacao de meu passado, este passado estando contraido em vista da agdo. A ‘unidade do eu’ de que
falam os filésofos me aparece como a unidade de uma ponta ou de um cume, nos quais me concentro a
mim mesmo por esfor¢o de atengio” (BERGSON, 1979, “Carta de 25 de marco de 1903” p.5).

Em consonancia com os objetivos deste artigo, que busca no desenvolvimento cientifico um terreno
proficuo para fazer filosofia em vista da necessidade de investigar e dar respostas para os problemas
levantados pelo conhecimento cientifico; recapitulemos os pontos principais da teoria bergsoniana da
memdria para avaliar, em seguida, o impacto que ela teve ao ser confrontada com as experiéncias cientificas
mais recentes. Em primeiro lugar, lembremos que o cérebro, sendo um intermedidrio, concentra um
conjunto de sensagdes e movimentos na ponta movente da vida mental, sempre inserida no tecido dos
acontecimentos. Mais do que evocar lembrangas uteis, o cérebro contribui para afastar provisoriamente
as outras, donde se deduz que o corpo tem por unica funcio vincular a memdria ao presente e orientd-la
para o real. Desse modo, Bergson concebe uma certa independéncia da memoria em relagao a matéria e
nega que a primeira possa alojar-se na segunda. Para além das implica¢des filos6ficas que essa tese possa ter
(sobretudo, em relago a superacio do “dualismo”), ela estabelece uma hipétese acerca do funcionamento
do cérebro que imediatamente levanta suspeitas por parte da fisiologia moderna. Com efeito, a convicgao
bergsoniana de que o espirito (memdria pura) pode ser dissociado do funcionamento do cérebro humano
ndo é compartilhada pela maioria dos cientistas (BERTHOZ, 2008, p.178). Mas o que chama a atengdo é
que hoje proliferam livros escritos conjuntamente por fil6sofos e neurocientistas que concedem a agao um
papel central nas teorias filosoficas sobre a subjetividade. Ao afirmar que a percepgao é uma antecipagao
da acdo, Bergson se insere nessa tendéncia como um dos seus precursores.
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Se toda percepgao se prolonga em movimento, o poder de agir de um ser vivo se exprime pelo grau de
indetermina¢do que acompanha o estimulo recebido pelos sentidos. Isso significa que o estado cerebral
j& é uma a¢ao comecada e nd3o mais a condicao da percep¢io, e que a percep¢ao de um objeto distinto do
nosso corpo é uma agao virtual (cf. BERGSON, 20064, pp-101, 66, 202, 57). Distinguimos assim a a¢do
real (afecgdo) da agdo virtual (percep¢do), mas a neurociéncia moderna vai mais longe, quando considera
a percepgio como uma agdo simulada e o cérebro como um simulador da agao. As experiéncias cientificas
comprovam que certas dreas cerebrais sio ativadas do mesmo modo quando observamos passivamente
uma acao e quando a executamos. Além disso, a ciéncia demonstra que o cérebro nao contém apenas um
conjunto de mecanismos sensério-motores (como pensava Bergson), senio também outros mecanismos
que lhe permitem funcionar independentemente do mundo exterior, gragas aos modelos internos da
realidade do corpo (o esquema corporal) que podem simular a agio sem executa-la. Sem ir mais longe, o
sonho ja constitui uma prova de que nio precisamos de informagdes sensoriais para ter a impressao de viver
e de agir. A neurociéncia do movimento também confirma a tese da unidade da agdo, pois as experiéncias
na drea da biomecanica mostram que quando fazemos um movimento tal como desenhar a figura de um
“8” hé certas leis que operam nesse gesto e lhe asseguram sua unidade (cf. BERTHOZ, 2008, p.168). E
interessante notar que a agao nao é produzida apenas pela excitagio dos musculos, mas gragas a intervengao
de certas estruturas cujos neurdnios sao inibidores. Como ja nos havia sugerido Bergson, os fendmenos
de inibi¢do preparam os movimentos efetivos de atengdo voluntaria (cf. BERGSON, 2006a, p.110). Nio
é um exagero dizer que, a0 menos nesse ponto, o filésofo antecipa a descoberta cientifica, visto que agir
¢ escolher, selecionar e inibir toda uma série de movimentos dentre aqueles que podemos fazer. Agir é
desinibir e 0o movimento é produzido por desinibi¢ao.

Isso é importante porque, de modo geral, atribui-se a acio um papel ativo. O ato livre, por exemplo,
depende da atividade do espirito, do ato realizado “com a alma inteira” Habitualmente, a a¢ao se explica
a partir da producdo de movimento. Agir é mover o nosso corpo em vista da utilidade (agio prética).
Mas aqui aparece uma passividade da agiao que nao deve ser menosprezada, inclusive, para pensarmos
a questdo da liberdade. Ser livre nao é ceder a todos os movimentos que solicitam nossa atengao, nem
produzir uma quantidade maior de movimentos. Muitas vezes, a liberdade estd nessa espécie de negagao
do movimento. Ao inibir certos movimentos, liberamos outros, mas somos livres nesses dois sentidos: no
sentido da atividade (inicio do movimento) e no sentido da passividade (deten¢io do movimento). Em
relagdo & matéria, vimos que Bergson lhe atribui um ritmo de duragao préprio, isto é, uma continuidade
aparente de movimentos que ¢é feita de descontinuidades infinitamente pequenas e imperceptiveis. Essas
vibragdes internas da matéria sio completamente intteis para o que hoje se denomina “o corpo em ato”
De nada serve perceber trilhoes de vibragdes na duragio concreta da matéria, ja que, para agir, é muito
mais util perceber a luz numa fragao de segundo. Essa insisténcia bergsoniana no cardter continuo do
vivido abre as portas para outra descoberta atual: “O cérebro é essencialmente composto de osciladores”
(BERTHOZ, 2008, p.170). Sdo eles que nos permitem deslocar o olhar de um ponto do espago ao outro
e compreender como na leitura, por exemplo, lemos as frases de forma global, como um todo, e nao letra
por letra. Destacamos ainda a critica de Bergson a Zenao por sua proximidade com aquilo que hoje se
denomina “cinesiologia” (ciéncia do movimento) e que tem um papel central na explicagdo da constituicao
dasrelagdes espaciais. Essa critica denota a importincia da agao e da experiéncia sensivel na representagao
do movimento. Pois, para conceber o movimento, é preciso considerar as sensagdes musculares (a agio do
movimento) e nio o espago subjacente. Perceber uma linha como uma linha, por exemplo, s6 é possivel
quando nos situamos fora dela.

Apesar de toda a convergéncia entre a neurociéncia e as intuigdes bergsonianas, ha uma diferenca de
principio no que concerne a relagio entre corpo e espirito, pois, do ponto de vista cientifico, o espirito é
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algo que se encontra no préprio funcionamento do cérebro, contrariamente ao que Bergson sustentava.
Todas as faculdades do espirito, incluindo também a memoria, estariam contidas nos processos cerebrais,
faltando explicar apenas de que modo o espirito vem aos homens. Nao devemos esquecer que os problemas
filosdficos, apesar da sua interagdao construtiva com problemas cientificos, devem ser abordados com
métodos préprios, diferentes daqueles adotados pelas ciéncias naturais. A interrogagao filosofica nao
se apaga diante das respostas da ciéncia, porque sempre sobra um resquicio “espiritual” que excede a
matéria. O que, no entanto, ndo supde um abandono da praxis em proveito da especulagdo pura, visto
que a filosofia pode permanecer em didlogo constante com as experiéncias cientificas, seja no 4ambito da
psicologia, das neurociéncias ou da biologia evolucionista. Fato que nos leva a reivindicar o seu estatuto
de ciéncia rigorosa.

NOTAS

1. No meu livro Bergson: a metafisica da agio (Sao Paulo: Humanitas, 2012), procurei mostrar como o conceito de
agdo permite a Bergson reformular os “falsos problemas” da oposicao entre (1) liberdade e determinismo, (2) espirito
e matéria e (3) consciéncia e vida, indicando como solugio geral trés tipos de acio (agdo livre, agdo prdtica e agdo
vital), que conjugam em si mesmas os pélos de cada oposicao.
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