23

Materialismo e histéria: o caso do Barao
d’Holbach

Maria das Gragas de Souza
mgsouza@usp.br
Universidade de S&o Paulo, So Paulo, Brasil

resumo Trata-se, em primeiro lugar, de examinar em que medida 0 monismo materialista,
tal como se apresenta na obra Sistema da natureza de Holbach, de 1770, permite a formu-
lacdo de uma concepgdo original da histdria, para, em seguida, averiguar se esta
concepegao do curso geral dos acontecimentos humanos poderia ser identificada na Historia
natural da supersticdo, do mesmo autor.
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A questdo que se apresenta de inicio é a seguinte: se o principio que
dirige o materialismo das Luzes pode ser definido como uma reducéo do
mundo propriamente humano ao campo da matéria, ou seja, a0 campo
da determinacédo natural, como pensar a historia, se a entendermos como
0 dominio proprio da vontade e da acdo humana, lugar proprio da inde-
terminacdo, da criacéo, enfim, da liberdade?

Como bem mostraYves Zarka, 0 materialismo ndo poderia se limitar
a uma afirmagio monista da matéria. E preciso, além disto, que ele
explique o modo pelo qual a matéria engendra 0 mundo diferenciado
que conhecemos até as opera¢fes do pensamento, passando pela fisiolo-
gia, a moral e a politica. Se a matéria é a definicdo do existente, deve ser
possivel fornecer uma teoria unificada dos acontecimentos, quer dizer,
produzir um sistema da natureza (ZARKA, 2006, p. XI11). Além disto, eu
perguntaria se seria possivel, a partir da metafisica materialista, formular
uma interpretacdo do mundo historico.
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1- O Sistema da Natureza

O titulo geral, Sistema da natureza, se divide em dois subtitulos, que sdo
0s das duas partes: Da natureza e Origem de nossas ideias sobre a divindade.
Se consideramos 0s 17 capitulos da primeira parte, cinco deles dizem
respeito a matéria e remetem ao sistema da natureza como organizagdo
objetiva de elementos materiais e 0s doze seguintes concernem ao
homem. Os cinco primeiros desenvolvem a ideia de natureza, que
engloba e unifica 0s aspectos multiplos da matéria, pensada como
conjunto de combinages diferentes e movimentos diferentes. A reducédo
desta pluralidade ao singular “natureza” se d& pelo pressuposto de uma
racionalidade comum a todos os elementos. Ela € ao mesmo tempo uma
realidade, a soma de tudo o que existe, e um valor, pois é a partir dela
que serdo julgadas as outras pretensas realidades (espirito, deus, alma, etc).
E isto que vai permitir a introducdo do tema do homem a partir do
capitulo 6.

O homem ¢é tratado com a mesma estratégia com que a natureza em
geral foi tratada nos cinco primeiros capitulos. “Apliqguemos, agora, diz 0
bardo, aos seres da natureza que mais nos interessam [0s homens], as leis
gerais que acabam de ser examinadas” (HOLBACH, 2008, p. 51). Assim
como havia passado da natureza, no singular, a diversidade do elementos
e dos movimentos, Holbach passa do homem, no singular, a multiplici-
dade das faculdades. A sociedade aparecera no capitulo 9 como uma das
caracteristicas do ser humano. Mas 0 homem é pensado primeiro como
individuo singular e os fenémenos por assim dizer sociais sdo tratados
num segundo plano. Com o homem, aparece o dualismo do fisico e do
moral. Deste modo, 0s capitulos seguintes examinardo alternadamente, o
espiritualismo (cap. 7) e o sensualismo (8 e 9); a liberdade (11) e o fata-
lismo (12); as ideias falsas (16) e as ideias verdadeiras (17).

O programa do capitulo 6 € assim anunciado: examinar o que 0
homem tem em comum com 0s outros seres; ndo obstante as diferencas
sob alguns aspectos, ha uma conformidade; 0 homem age por regras
universais as quais tudo esta submetido. Em seguida, trata-se de verificar
se as ideias que 0 homem produziu sobre si mesmo se sustentam ou ndo,
quer dizer, se s&o quiméricas ou tém fundamento. Portanto, uma primeira
parte propositiva, uma segunda parte critica.
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A esséncia do homem, dentre todos os seres da natureza, consiste num
modo de ser que o torna suscetivel de diversos modos de agir ou de
movimentos, dentre 0s quais alguns sdo simples e outros inteiramente
complexos e ocultos aos nossos olhos. Todos os seus modos de agir tém
causas, sejam causas externas — o ar, tudo que o rodeia, os alimentos dos
quais se nutre, as coisas que Ihe afetam os sentidos — sejam internas —
COMO Sseu sangue, seus nervos, sua carne, tudo o que compde 0 seu
corpo. Em suma, o homem ¢é corpo, afetado por outros corpos. Todas
estas causas, internas ou externas, operam nele mudangas continuas.

O homem tem em comum com todos 0s seres naturais a tendéncia a
se conservar e a resistir a sua destruico. E atraido por objetos que Ihe sio
analogos, repele aqueles que lhe sdo contrarios. Procura uns, afasta-se de
outros. Suas acOes, seus estados, suas transformacdes sdo regulados pelas
mesmas leis que regulam os outros seres da natureza. Ele €, em sua
origem, um ponto imperceptivel, informe. No embrido, ndo percebemos
nenhuma qualidade tal como as que chamamos de sensibilidade ou
inteligéncia. Cresce na sua matriz propria, o Utero, cresce por adi¢do de
matérias analogas, que se combinam, se assimilam mutuamente. Nascen-
do, se fortalece, cresce, se torna adulto. Neste processo, seu corpo tornou-
se sensivel; tornou-se uma massa viva que age, pensa, capaz de escolha,
capaz de trabalhar mais ou menos eficazmente para a sua propria conser-
vacgdo. Suas maneiras de agir, suas sensacdes e seus pensamentos sao efeitos
necessarios de suas propriedades. Mas quais sdo estas propriedades?

Segundo Holbach, os seres da espécie humana, assim como todos 0s
seres naturais, sdo suscetiveis de duas espécies de movimentos. Um € o
movimento pelo qual toda a massa do corpo ou algumas de suas partes
sdo transferidas visivelmente de um lugar para outro. O outro € movi-
mento interno, dos quais alguns nos sdo sensiveis, e outros ocorrem a
nossa revelia, e sO seus efeitos sdo percebidos. O homem vé bem que seu
corpo age; mas, ndo podendo perceber a causa desta agdo, acreditou que
possuia, encerrado em si, um principio motor diferente do corpo, que lhe
dava impulséo. Este principio, que 0 homem acreditou ser a causa do que
Ihe ocorre no corpo, foi entendido como movido por si mesmo, e segun-
do leis que agem de modo inteiramente distinto do préprio corpo, uma
outra substancia dotada de uma forga secreta. Dai vieram todas as nogdes
de imaterialidade e espiritualidade da alma, para assinalar os atributos
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desta substancia desconhecida. Mas, tudo bem examinado, diz o autor:“‘o
homem é um todo organizado composto de diversas matérias; do mesmo
modo que todas as outras producdes da natureza, ele segue as leis gerais e
conhecidas, assim como leis ou modos de agir que Ihe sdo particulares e
desconhecidos” (HOLBACH, 2008, p. 56). Ele “ndo tem motivos para
acreditar que é um ser privilegiado na natureza: esta sujeito as mesmas
vicissitudes que todas as outras producdes naturais, e suas pretensas
prerrogativas sdo fundadas no erro” (HOLBACH, 2008, p. 61).

Dentre as prerrogativas que a tradicdo atribui equivocadamente ao
homem esta, evidentemente, a liberdade. Assim, coloca-se para Holbach,
assim como para qualquer doutrina monista materialista, a questdo do
livre arbitrio.

Ao iniciar o capitulo 11 da parte 1, sobre a questdo da liberdade,
Holbach assinala a ligacdo entre a ideia de liberdade como livre
arbitrio, ou como liberdade da vontade, e a doutrina da espiritualidade
da alma. Ao afirmar que a alma é imaterial, os fil6sofos dualistas a
livraram de quaisquer leis naturais, segundo as quais agem todos 0s
seres, e, assim, acreditaram que a alma era completamente mestre de si
e podia regular suas proprias operagdes, determinar sua vontade por
sua propria energia.

Ora, 0 homem ¢é um ser fisico, e, como tal, ele esta sujeito a todas as
leis que a natureza impde a todos os seres. Nascemos a nossa revelia, nossa
organizacdo ndo dependeu de nds, nossas ideias dependem dos objetos
exteriores, somos sem cessar modificados por causas visiveis ou invisiveis,
que regram necessariamente nosso modo de ser, de pensar e de agir.
Como pretender que determinamos nossas acoes e nosso destino inde-
pendente destas causas?

Para que o homem fosse livre, seria necessario que ele fosse, sozinho,
mais forte que a natureza inteira; ou entdo que estivesse fora dela; seria
necessario que ele nao tivesse sensibilidade fisica, que ndo sofresse dores
nem usufruisse de prazeres. Mas se isto acontecesse, ele ndo teria mais
condicdes de se conservar, de conservar seu corpo.

A esséncia atual do homem € a de se conservar. Os movimentos de
seu corpo vao sempre nesta direcdo; a dor o adverte que ele deve evitar
0 objeto que lhe causa este mal; o prazer o leva a procurar o objeto que
Ihe dé& esse bem. Por necessidade, sua vontade é arrastada na diregdo dos
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objetos que causam prazer e afastada dos que causam dor. A experiéncia
€ que nos ensina a amar ou temer.

Ora, a doutrina do livre arbitrio supde que a vontade é uma faculdade
independente do corpo e das outras faculdades intelectuais, e que ela é
dotada de uma forca ou autodeterminacéo, de tal forma que ela pode
querer, ndo querer, afirmar, negar, aceitar, recusar, sem que nenhuma
causa estranha a determine.

Situemos a polémica sobre o livre arbitrio na filosofia moderna. Para
Descartes, a vontade € uma poténcia positiva de se determinar, mesmo na
auséncia de uma ideia verdadeira. Ela é uma faculdade da alma, cuja
esséncia é pensamento, e a demonstracdo de sua natureza ou acao é feita
sem nenhum recurso ao corpo. Esta doutrina da vontade como livre
arbitrio ou como poténcia de autodeterminacdo tera seus efeitos no
Tratado das paixdes: aqui, 0s corpos ja foram repostos, e agem sobre a alma,
produzindo as paixdes. Mas a vontade permanece um poder.“A vontade
é, por natureza, diz Descartes, de tal modo livre, que nunca pode ser
compelida. (...) E toda a acdo da alma consiste em que, simplesmente por
querer alguma coisa, leva a pequena glandula, a qual esta estreitamente
unida, a mover-se de maneira necessaria, a fim de produzir o efeito que
se relaciona com a vontade” (DESCARTES, 1996, p. 360). A alma tem
forga contra as paixdes que vém do corpo, pode combaté-las com armas
préprias, que sao juizos firmes e determinados sobre o conhecimento do
bem e do mal.“Enfim, diz Descartes, ndo ha alma que seja tdo fraca que
ndo possa, sendo bem conduzida, adquirir poder absoluto sobre suas
paixdes” (DESCARTES, 1996, p. 368).

Mas é do interior mesmo do cartesianismo que a doutrina da liberdade
da vontade e de seu poder absoluto serd contestada. No Leviata, Hobbes
define liberdade do ponto de vista estritamente fisico: “por liberdade
entende-se, conforme a significacdo prépria da palavra, a auséncia de
oposicdo (entendendo-se por oposicdo os impedimentos externos do
movimento)” (HOBBES, 2003, p 179). No mesmo capitulo, lemos que o
homem livre € aquele que, nas coisas que € capaz de fazer gracas a sua forca
ou engenho, ndo é impedido de fazer o que tem vontade de fazer
(HOBBES, 2003, p 179). E no capitulo 46, no livro 11, Hobbes situa entre
as trevas resultantes da va filosofia a no¢éo de vontade como faculdade ou
capacidade que os homens tém para querer as vezes uma Coisa, as vezes
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outra, a qual é chamada voluntas (HOBBES, 2003, p. 564). Ora, ele ja havia,
no capituloVI no inicio do Leviatd, afirmado que “na deliberacéo, o tltimo
apetite ou aversdo imediatamente anterior a acdo ou & omissdo desta € 0
que se chama vontade, o ato, ndo a faculdade, de querer. (...) Portanto,
vontade é o Ultimo apetite na deliberacdo” (HOBBES, 2003, p. 55).

Tomemos agora o prefacio do livro 111 da Etica de Espinosa. Trata-se,
neste livro, da natureza dos afetos, ou das paixdes. Comeca Espinosa
dizendo que o0s que escreveram sobre os afetos e 0 modo de vida dos
homens parecem, em sua maioria, ter tratado ndo de coisas naturais, que
seguem as leis comuns da natureza, mas de coisas que estdo fora dela. Ou
melhor, parecem conceber 0 homem na natureza como um império
num império. Quer dizer, no império da natureza, ha outro império, que
é 0 homem.

Estes autores dizem que o homem, em vez de seguir a natureza, ele a
perturba, que ele tem uma poténcia absoluta sobre suas agdes e ndo é
determinado por nada a ndo ser por si mesmo. Embora, continua
Espinosa, ndo tenham faltado homens eminentes que tenham escrito
sobre 0 modo de vida e tenham dado conselhos importantes, ninguém
até hoje determinou a forca e a natureza dos afetos. O proprio Descartes,
que tentou aplicadamente explicar os afetos humanos por suas causas
primeiras, acreditou que a mente tem um poder absoluto sobre os afetos
e tentou mostrar a via pela qual se poderia adquirir dominio sobre eles.
Mas ele nada mostrou, a ndo ser a perspicéacia de sua prépria inteligéncia.

Ainda no prefacio do livro Ill, Espinosa afirma que a natureza é
sempre a mesma, e que uma s0 e mesma, e em toda parte, € a sua potén-
cia de agir. Isto €, as leis e as regras da natureza, de acordo com as quais
todas as coisas se produzem e mudam de forma, sdo sempre as mesmas
em toda a parte. Os afetos possuem causas precisas, que é possivel
compreender. Espinosa dird, ao final do livro IV, que, em relagdo aos
afetos, a poténcia humana é muito limitada (1V, paragrafo final), e é infini-
tamente superada pelas causas exteriores. Somos uma parte da natureza
inteira, cuja ordem seguimos.

No prefacio do livro V, Espinosa volta a Descartes: com efeito, diz
Espinosa, “Descartes afirma que a alma, ou a mente, esta unida principal-
mente a uma certa parte do cérebro, mais especificamente, a chamada
glandula pineal, por meio da qual a mente sente todos os movimentos do
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corpo bem como dos objetos exteriores” (ESPINOSA, 2009,V, p.213) A
mente, por sua vez, pode mové-la de varias maneiras, bastando queré-lo.
Dai, continua Espinosa, Descartes conclui “que nenhuma alma é tdo débil
que ndo possa, se bem dirigida, adquirir um poder absoluto sobre as
paix0es. (...) esta é a opinido deste ilustrissimo homem. Tratando-se de
um filésofo que havia se proposto firmemente nada deduzir que ndo
fosse de principios evidentes por si mesmos e nada afirmar sendo aquilo
que percebesse clara e distintamente, (...) ndo posso surpreender-me o
bastante de que um tal fil6sofo admita uma hipotese mais oculta do que
todas as qualidades ocultas” (ESPINOSA, 2009,V, p.214)

No escolio da proposicdo 2 do livro 111, Espinosa demonstra que a
mente e 0 COrpo sao uma e a mesma coisa, a qual é concebida ora sob o
atributo do pensamento, ora sob o atributo da extensdo. Disto resulta que
“a ordem e o0 encadeamento das coisas € uma so (...) € a ordem das a¢Ges
e das paixfes de nosso corpo € simultanea, em natureza, a ordem das
paixdes e acOes da nossa mente. Disto se segue que quando os homens
dizem que esta ou aquela agdo provém da mente, que ela tem dominio
sobre o0 corpo, ndo sabem o que dizem, e ndo fazem sendo mais do que
confessar com palavras enganosas, que ignoram a verdadeira causa desta
acdo. Os homens se julgam livres apenas porque estdo conscientes de suas
acdes, mas desconhecem as causas pelas quais sdo determinados”
(ESPINOSA, 2009 111, 2, p. 100).

Apresentado este horizonte, voltemos a Holbach. Quando ele escreve
seu capitulo sobre a liberdade, muitas aguas ja haviam corrido, e as suas
reflexdes apresentam muitos pontos em comum com Hobbes e Espinosa.

A vontade, diz Holbach, ¢ uma modificacdo do cérebro pela qual ele
esta disposto ou preparado de forma a colocar em acédo Orgaos que ele
pode mover. Esta modificacdo € determinada pela qualidade boa ou ma,
agradavel ou desagradavel do objeto que age sobre nossos sentidos ou
cuja ideia nos é fornecida pela memoria. E, consequéncia desta modifi-
cacdo, ndés agimos. Nossa acdo € um efeito do impulso que recebemos
de um objeto ou de uma ideia que modificaram nosso cérebro ou
dispuseram nossa vontade. E assim que a vista de um objeto agradavel
nos dispGe a procurad-lo e vice-versa. Nossa acdo também pode ser
interrompida quando um objeto novo nos faz voltar atras e ndo realizar
a acdo antes iniciada.
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Quando deliberamos, a vontade cessa. Quando um objeto nos causa
a0 mesmo tempo amor e 0dio, nossa vontade fica em suspenso, pelo
menos até que um dos objetos se imponha a ndés com mais forca. Mas
esta escolha ndo significa liberdade do homem. Sua escolha é necessaria,
porque ele sé delibera quando tem ideia do beneficio de escolher em
direcdo a um objeto mais do que a outro. Para que se pudesse dizer que
0 homem ¢ livre, seria necessario afirmar que ele escolhe sem motivo ou
sem causa, ou que ele pudesse impedir as causas de agirem sobre ele.
Como a agdo é sempre o efeito de uma vontade determinada, e como a
vontade é determinada por motivos que ndo estdio em nosso poder,
segue-se que ndo somos nunca senhores das determina¢Ges de nossa
vontade, e que portanto ndo agimos livremente.

Se sou atormentado pela sede, ndo sou mestre de querer ou ndo querer
a agua e agir para bebé-la. Mas se dizem que a agua esta envenenada, paro
de queré-la, apesar da sede. Nos dois casos meu querer é determinado.

Todas as causas que agem sobre a vontade devem ter agido sobre nos
de uma maneira bastante notavel para produzir em nds alguma sensacéo,
percepcao, ideia, completa ou incompleta, verdadeira ou falsa. Desde que
minha vontade se determina, devo ter sido afetado, fortemente ou ndo,
sem 0 que eu me teria determinado sem motivo. Para a vontade, ndo ha
causas indiferentes. Em consequéncia de uma afecc¢do fraca, serei fraca-
mente determinado, e ao contrario também.

Os defensores do livre arbitrio dirdo que, se ndo ha liberdade, ndo
havera vicio nem virtude, e, consequentemente, ndo podera haver recom-
pensa nem punicao; dirdo também que o sistema do fatalismo é desenco-
rajador para os homens, e, enfim, que retirar do homem a liberdade
significa avilta-lo.

A primeira objecdo, Holbach responde que imputar uma acio a
alguém ¢é atribuir esta acdo a esta pessoa, € reconhecé-la como sua auto-
ra. Assim, mesmo que se considere que esta acdo € um efeito de certas
causas necessarias, a imputacdo pode ser feita. Em outras palavras: o
mérito ou demérito que atribuimos a uma acdo sdo ideias fundadas
sobre os efeitos favoraveis ou perniciosos desta acdo que resultam para
aqueles que o0s experimentam. Mesmo se se reconhece que 0 agente
agiu por necessidade, nem por isto deixa de ser certo que esta acéo é boa
ou ma, estimavel ou desprezivel para aqueles que sentirdo a sua influén-
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cia. O fatalismo ndo confunde vicio e virtude. Alias, as leis penais sdo
outros tantos motivos que entram nas causas que levam os homens a agir
ou deixar de agir. Elas sdo capazes de conter ou contrabalancar impul-
sos. Qualquer que seja a causa das acGes dos homens, pode-se inter-
romper seus efeitos (como se pode conter a violéncia das dguas por meio
de um dique).

A segunda objecio, responde que somos seres sensiveis, e dificilmente
conseguiriamos permanecer indiferentes a alegrias ou tristezas. Além
disto, é certo que as especulagdes influem pouco na sensibilidade dos
homens, e se elas, as especulac¢des, pudessem influir muito, o sistema da
necessidade seria muito mais benéfico do que o sistema da liberdade. Ele
seria mais adequado para acalmar nossas inquietacdes. O sistema da
necessidade, além disto, nos tornaria mais indulgentes e tolerantes. A
partir do principio segundo o qual tudo é necessario, o fatalista ndo insul-
ta, ndo despreza os seus semelhantes,

Finalmente, quanto a terceira objecéo, que afirma que negar liberdade
ao homem é avilta-lo, dird o bardo que esta é uma linguagem inventada
pela ignorancia da verdadeira dignidade do homem. Néo ha nada de vil
na natureza, e nenhum ser natural é vil.

A adocdo do determinismo ou do fatalismo, portanto, ndo interfere no
sistema moral, na medida em que, se 0 compreendermos corretamente, ele
ndo conduz, como pretendem os espiritualistas e tedlogos, a confundir o
vicio e a virtude, o justo e o injusto, o bem e o mal. E claro que isto quer
dizer, em primeiro lugar, que o materialismo néo justifica o vicio nem a
imoralidade. Mas isto quer dizer também outra coisa: que, ao evitar rela-
cionar as condutas virtuosas ou viciosas a uma suposta vontade livre, se
pode dar as praticas juridicas e politicas (punigdes, recompensas, etc) uma
interpretacdo mais exata, pois que livre de toda suposi¢do sobrenatural.
Mais do que isto, a doutrina da necessidade universal cura os homens das
paixdes tristes como o ddio e o desprezo dos homens, assim como da
admiracdo ingénua. O tema pessimista da maldade humana é substituido
pelo tema dos efeitos necessarios. A moral da condenacéo e da culpabili-
dade € substituida pela indulgéncia, pela tolerancia e pela compaixéo.

Pode-se entdo compreender por que o sistema da fatalidade possa ser
apresentado pelo autor como um sistema que inspira seguranga, COmo
uma verdade consoladora. N&o se trata apenas de criticar o sistema do
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livre arbitrio e a ideia de que o homem possa ser um império num
império, como diz Espinosa, e afirmar o fatalismo sem tristeza. Trata-se de
afirmar que o destino humano repousa sobre uma base material; que
tudo nos homens é efeito de causas insensiveis no seu corpo, seus
humores, mas também de causas exteriores, feitas de encontros impre-
visiveis que chamamos impropriamente de acaso, e que na realidade
designam um encadeamento de causas imperceptiveis. Mas, ao invés de
fazer desta precariedade um argumento para submeter os homens a uma
transcendéncia e negligenciar sua natureza finita, Holbach faz disto o
motivo de um apelo a tranquilidade (HOLBACH, 2008, p.. 158).

A segunda parte do Sistema da natureza analisa 0 que pode ser chama-
do de quimeras criadas pelo espirito humano. Se a primeira era reserva-
da a verdade, a segunda € reservada ao erro. Os capitulos 1 a 7 desen-
volvem uma explicacdo dos sistemas religiosos e uma histéria da ideia de
deus. Os capitulos seguintes mostram a inutilidade de todos os dogmas
religiosos (8 a 10), e os beneficios do ateismo (11 a 13). O capitulo final
se chama “Resumo do cddigo da natureza”. Se um cddigo € uma
colegdo de leis, a natureza entdo é aqui elevada a condicgdo de legislado-
ra. A natureza entdo €, em primeiro lugar, objeto de uma constatacéo ou
descricédo, e em seguida ela passa a ser uma natureza que estabelece o que
deve ser.

Com efeito, ja no prefacio da obra, Holbach apresenta o erro como
uma espécie de pecado do orgulho: 0 homem quis langar-se para além do
mundo visivel, quis, como Icaro, voar com asas de cera. Nota-se, ao
mesmo tempo, neste prefacio, a apresentacdo de uma espécie de drama
intemporal do homem e a consideracdo da dimensdo historica que situa
a falta no passado. O futuro aparece como lugar da conquista da verdade
e da felicidade. A perdicdo do género humano no erro pode ser corrigi-
da quando as causas desta perdigdo forem nomeadas e quando o0s respon-
saveis por esta perdicdo forem postos a descoberto: os padres, os tiranos,
que colocam vendas nos olhos dos homens de modo que ndo veem a
verdade. Ndo ha, ao que parece, uma fatalidade, ou uma inclinacéo
congénita dos homens para o erro, mas uma acdo de impedir a visdo da
verdade por parte dos inimigos do género humano.

Os primeiros inimigos do género humano sdo assim nomeados: 0s
padres e os tiranos. Diante destes inimigos, quem combate? O paragrafo
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segundo, que descreve 0 contra-ataque aos inimigos, se caracteriza por
formulas impessoais: € tempo, é preciso. No quarto paragrafo, da mesma
natureza que o segundo, introduz um nos: afastemos, etc. A causa da
natureza deve ser defendida pelos que combatem os preconceitos. A
vitoria da natureza aparece como resultado de uma luta. Mas por que
certos homens sdo capazes de enganar os semelhantes, ou em outras
palavras, qual a causa do aparecimento dos impostores, de um lado, e, do
outro, dos lacidos, que querem tirar os homens do erro? O homem,
tomado individualmente ou coletivamente, € um animal crédulo e facil
de seduzir. E preciso inspirar-Ihe o respeito pela sua propria razo.

A explicacdo, contudo, ndo se limita a apontar a credulidade do
homem. De um lado estd a credulidade, do outro, os impostores. A
impostura: ha uma espécie de “corja”, ou claque, ou bando de déspotas e
padres que se apbiam mutuamente, a qual forjou um sistema de mentiras
para dominar o povo credulo. A referéncia aos inimigos do género
humano, cujo poder sé subsiste por causa da noite obscura que eles
difundem nos espiritos - “as correntes esmagadoras que 0s tiranos e 0s
padres forjam em todas as na¢fes” -, ndo esconde o fato de que o texto
permite uma hesitacdo entre a tese de uma dominacao tramada pelos
tiranos e padres e a tese segundo a qual ha uma inclinagdo ao erro por
assim dizer “natural” ao homem.

O que se pode perguntar é se estes chamados impostores conhecem
a verdade e deliberadamente a escondem, ou se eles mesmos séo vitimas
do fermento que contamina 0s conhecimentos. Ora, 0 inicio do para-
grafo 3 lhes veda o acesso a verdade: “a verdade ndo deve falar a estes
homens perversos. Sua voz € ouvida por coracBes honestos...”
(HOLBACH, 2008, p. 6) Como entdo buscar a origem da ilusédo e do
erro que propagam num projeto consciente e deliberado de enganar?
Ou seja: se as fragdes dominantes (no caso, os tiranos e 0s padres) asse-
guram sua dominacéo sobre 0 povo gragas a uma acdo sobre as imagi-
nacOes, sempre prontas para aceitar relagdes imaginarias ao inves de
relacdes reais, ndo foram elas mesmas levadas pela sua imaginacdo a estas
falsas representacdes do real que difundem? De outro lado, se a imagi-
nacdo explica os erros, 0s que os difundem agem também sobre a ima-
ginacdo do povo. O texto mesmo ndo se pergunta se as quimeras ndo
seriam necessarias aos homens.
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Enfim, a tese da impostura no prefacio do Sistema da natureza sugere
implicitamente uma explicagdo psicoldgica da religido como projecéo, ou
da origem psicoldgica da ilusdo e a0 mesmo tempo uma explicacéo, por
assim dizer, “ideoldgica” das falsas crencas, na medida em que elas seriam
o resultado da acdo deliberada de uma minoria cinica. A Histéria natural
da supersticdo retomara as linhas gerais desta explicacéo pela credulidade e
pela impostura.

A Historia natural supersticdo se desenvolve a partir de duas teses princi-
pais: a religido como produto da imaginacdo dos homens e a origem
sacerdotal do poder politico. Segundo Holbach, os homens ndo tém
medida comum quando se trata da imaginacdo. Eles variam pelo
temperamento e pelas ideias; dai ndo ser possivel decidir qual das suas
fantasias é verdadeira. Portanto, ndo ha religido verdadeira. Para que ela o
fosse, seria necessario que tivesse por culto um deus verdadeiro. Ora,
continua o bardo, como encontrar o deus verdadeiro nesta multiddo de
divindades cultuadas pelas diversas na¢des? “O homem, diz Holbach, s é
supersticioso porque teme; e s6 teme porque € ignorante. Por ndo
conhecer a natureza, 0 homem supde que ela esta submetida a poderes
invisiveis, dos quais acredita depender, e 0s imagina irritados ou
favoraveis a sua espécie. Em consequéncia disto, ele imagina relacdes
entre ele mesmo e estes poderes; ora se cré objeto de sua colera, ora de
sua ternura, e sua imaginacao trabalha para descobrir os meios de torna-
los propicios ou de desviar o seu furor” (HOLBACH, 1768, tomo I, p.2).

Dir-se-a que o verdadeiro deus se revela ou se revelou aos homens.
Mas entre todas as revelagdes feitas aos homens em todos 0s tempos,
como escolher uma delas? Todas as revelagdes sufocam a razéo, proibem
o livre exame, propdem mistérios. Langcam nosso espirito nas trevas. Além
disto, todas nos remetem a autoridade de homens a quem estas revelacdes
teriam sido feitas. Se se disser que a revelagdo é prova da bondade de deus
gue quer se manifestar aos homens, pode-se responder que, se assim for,
a revelacdo deveria ser universal. Uma revelacdo particular mostra a
preferéncia por um povo particular, 0 que seria injusto para com 0s
outros. Assim toda revelacdo exclusiva aniquila a bondade e a justica de
deus. A revelagdo, pois, é contraria a ideia mesma que se faz de Deus.

Na origem das sociedades, os legisladores foram os primeiros sacer-
dotes. Foram eles que trouxeram as divindades, as religides, as mitologias,
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e se apresentaram como aqueles que podiam interpretar as vontades dos
deuses. Mas eles foram também os primeiros médicos, 0s primeiros juizes,
e, consequentemente, os primeiros soberanos. “Todos aqueles, afirma o
bardo, que deram deuses, leis e cultos aos homens se anunciaram por
descobertas Uteis e maravilhosas aos olhos dos ignorantes; ganharam sua
confianca antes de comanda-los; fizeram-nos ter esperanga no fim de seus
males, julgaram que era importante nunca banir suas inquietacdes, e 0s
mantiveram sempre suspensos entre a esperanca e 0 medo” (HOLBACH,
1768, tomo 1, p. 12)

Assim, quanto mais conseguirmos retroceder aos tempos antigos, mais
veremos o sacerddcio e o poder exercido pelos mesmos homens. Este
poder era exercido de modo absoluto e despético, ja que as leis eram
apresentadas como ordens de deus, e assim ndo podiam sofrer nenhum
obstaculo. Certamente as leis penais eram assustadoras. A base deste
governo foi o terror.

O governo sacerdotal era uma teocracia ou governo divino. Entretan-
to, com o passar do tempo, os abusos do governo sacerdotal levaram
alguns a forcar uma partilha do poder soberano. Homens ambiciosos
tiraram o cetro das mdos do déspota sacerdotal e se encarregaram da
administracdo politica, deixando o0s padres apenas com a tarefa de
governar os espiritos.

Embora ainda guardassem o poder exclusivo de falar com os deuses,
0s padres, pouco contentes com o que lhes tinha restado do poder,
buscavam sempre recupera-lo. Nunca se submetiam completamente a
autoridade politica, e, sempre que lhes interessava, a combatiam. A
histéria mostra exemplos memoraveis da ascendéncia sacerdotal sobre os
reis. Os proprios soberanos julgaram que ndo podiam governar sem o
apoio dos padres. Assim, pode-se falar de uma cumplicidade entre o
sacerddcio e a tirania.

Assim, o que temos em Holbach é uma visdo da historia segundo a
qual o género humano, desde os inicios, sofre a influéncia nefasta da
religido e dos poderes sacerdotais. Tudo se passa como se ndo houvesse
movimento historico real, ou, em outras palavras, a histéria do género
humano aparece para Holbach como a cena continua do peso do brago
sacerdotal sobre os governantes e 0s povos. O contetdo do discurso sobre
as origens recai também sobre o tempo presente; o diagnéstico
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permanecera 0 mesmo enquanto os homens permanecerem na ignoran-
cia da verdadeira natureza das coisas. Neste sentido, a concep¢do
holbachiana da historia se insere perfeitamente na perspectiva iluminista
da historia, para a qual a felicidade do género humano depende da
descoberta progressiva da verdade, que o libertara dos poderes despoticos,
cuja autoridade, desde as origens, se funda nas representaces religiosas.

Notam-se, em Holbach, na verdade, duas posicdes complementares:
em primeiro lugar, a afirmacdo de que a supersticdo tem origem nas
paix0es humanas. Trata-se de uma origem psicologica, de uma génese da
religido em nosso aparelho psiquico. Em segundo lugar, a explicacédo é de
natureza, por assim dizer, socio-politica: os legisladores usaram habil-
mente a religido como instrumento de poder. A primeira posicdo nos
remete a Freud: a religido como ilusdo; a segunda nos remete a Marx: a
religido como Opio do povo.

Referéncias bibliograficas
DESCARTES, R. 1996. Passions de I’ame. In: Oeuvres de Descartes,
tome XI. Paris:Vrin.

ESPINOSA. B. 2009. Etica. Belo Horizonte. Auténtica Editora
HOBBES, T. 2003. Leviatd. Sdo Paulo: Martins Fontes.
HOLBACH. 1768. Histoire naturelle de la superstition. Londres.

HOLBACH. 2008. Le systeme de la nature, ou Lois du monde physyque et
du monde moral. Paris: Editions Coda.

ZARKA,Y. et alii, (orgs). 2006. Matérialistes francais du dixhuitiéme siécle.
Paris: PUF.

doispontos, Curitiba, Sio Carlos, vol. 8, n. 1, p.23-36, abril, 2011



