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resumo A ideia que avancamos aqui é que Voltaire é de pleno direito o inventor ou um
dos inventores privilegiados do conceito de “tempos modernos” ou de uma nova atitude do
filosofo face ao presente, compreendido como acontecimento no sentido de ruptura com “a
craca e a ferrugem dos séculos” que ainda continuam a pesar sobre os espiritos. Segue-se
este paradoxo: o acontecimento da modernidade é ao mesmo tempo um presente efetivo e
um simples “crepdsculo” para o advento das Luzes.
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O:s fil6sofos que abordam Voltaire pela primeira vez ficam frequentemen-
te perplexos: eles tém a impressio de estar diante de simples obras de
circunstancia ou de uma dilui¢io da filosofia em seu contexto historico-
-politico. Voltaire parece ser entdo um tipo de jornalista avant la lettre, ou
de um polemista sem verdadeira consisténcia. No entanto, todos reconhe-
cem o nascimento, no século das Luzes, de uma histoéria nio apenas como
cronica dos acontecimentos, da qual Voltaire é particularmente represen-
tativo: tratar-se-a agora de procurar, por tras da proliferacio empirica dos
fatos, o evento em sentido forte, quer dizer, a mudanca ou as mudancas
que introduzem uma ruptura radical no “mundo moral” e que singula-
rizam um tempo ou um periodo da humanidade. E por isso que j4 fala-

mos de “jornalismo filoséfico™

em um autor que intervém no presente,
por exemplo, no presente do célebre caso Calas, mas que presta testemu-
nho por isso mesmo de um novo sentido do “presente” como conceito
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filosofico: o caso Calas pde em jogo a propria historia dos costumes e a
tarefa das Luzes, a saber, a tarefa de sustentar a apari¢io de uma opiniio
publica que ousa enfim resistir aos poderes temporais da Igreja e de uma
Magistratura corrompida, pensando por ela mesma, de maneira critica,
saindo daquilo que Kant chamara de condi¢iao de “minoridade”.

A ideia que entdo avangamos aqui ¢ que Voltaire ¢ de pleno direito
o inventor ou um dos inventores privilegiados do conceito de “tempos
modernos” ou de uma nova atitude do filésofo face ao presente, com-
preendido como acontecimento no sentido de ruptura com “a craca e
a ferrugem dos séculos” que ainda continuam a pesar sobre os espiritos.
Segue-se este paradoxo: o acontecimento da modernidade é a0 mesmo
tempo um presente efetivo e um simples “crepisculo” para o advento das
Luzes. Alids, esta € a significacio profunda que atribuimos a esse texto pri-
vilegiado das Singularidades da natureza: “Aquele que quisesse calcular os
males da administra¢io viciosa seria obrigado a fazer a histéria do género
humano. Resulta de tudo isso que, se os homens se enganam em fisica, eles
se enganam ainda mais em moral, e que somos destinados a ignorancia
e a infelicidade em uma vida que, tudo bem calculado, nio tem mais do
que trés anos de sensa¢des agradaveis. Mas qué! Responderia um homem
pratico, estavamos em melhor condi¢io no tempo dos Godos, dos Unos,
dos Vandalos, dos Francos e do Grande Cisma do Ocidente? Respondo
dizendo que estavamos ainda pior. Mas digo que os homens hoje no co-
mando dos governos sendo muito mais instruidos do que se era, é vergo-
nhoso que a sociedade nio tenha se aperfeicoado em propor¢io das luzes
adquiridas. Eu digo que essas luzes sio apenas um creptisculo”?.

Para sustentar a ideia de que as Luzes tém o estatuto paradoxal de um
acontecimento real, mas ainda nao efetuado, estudaremos como Voltaire
fornece as condig¢des de possibilidade deste novo pensamento do aconte-
cimento presente.

1. A possibilidade do acontecimento: uma concepcao desconti-
nuista da historia

Voltaire é célebre por sua luta contra o «otimismo» leibniziano. Ela poe
em jogo a primeira condi¢do para pensar o acontecimento, 0 rompimento
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com o principio de continuidade que os leibnizianos transferiram do do-
minio da ontologia ou do tema da “cadeia dos seres” ao dominio histori-
co, com a ideia de uma “cadeia dos acontecimentos’: os acontecimentos
seriam ai tio inexoravel e fatalmente ligados quanto se eles fossem os
produtos de uma necessidade cega ou de uma ordem puramente fisica
ou material.

Sublinhamos entio que Voltaire reintroduz a contingéncia no univer-
so, a fim de dar lugar a liberdade humana e a sua capacidade de produzir
acontecimentos ou de romper com o peso de um passado de infelicidade
e de servidio.

Voltaire come¢a entio por estabelecer que Leibniz nega a liberdade de
Deus, considerando que Deus escolhe o «melhor dos mundos possiveis”,
mas que esta escolha se realiza “necessariamente”. Além disso, Leibniz sus-
tenta também o tema da “cadeia dos seres”. Ap0s ter descrito a “gradagio
de seres que se eleva desde o mais leve atomo até o Ser supremo”,Voltaire
sugere que esta ontologia da continuidade nio deixa de ter seu perigo,
pois ela conduz a uma filosofia da historia fatalista: “O presente partureja o
tuturo, diz-se. Os acontecimentos estdo encadeados uns aos outros por uma
fatalidade invencivel; é o destino que, em Homero, é superior ao proprio
Jupiter. Esse senhor dos deuses e dos homens declara que nio pode impe-
dir Sarpédon, seu filho, de morrer no tempo determinado” (VOLTAIRE,
M. XVIII, 123). Ora, “esse sistema da necessidade e da fatalidade foi inven-
tado em nossos dias por Leibniz, de acordo com o que se diz, sob o nome
de “razio suficiente”; ele é no entanto muito antigo: nio é de hoje que
nio hi efeito sem causa, e que frequentemente a menor causa produz os
maiores efeitos.” (VOLTAIRE, M. XVIII, 123)

O fatalismo histérico supde, portanto, uma temporalizacio da cadeia
dos seres, mas também, e mais fundamentalmente, um uso abusivo do
principio de causalidade.

Por um lado, Voltaire reconhece que o Universo ¢ um sistema or-
denado, e que ha, portanto uma cadeia espacial e temporal de causas e
efeitos. E verdadeiro, por exemplo, que a morte de Sarpédon “dependia
do rapto de Helena, e que este rapto estava necessariamente ligado ao
casamento de Hécuba, que, remontando a outros acontecimentos, estava
ligado a origem das coisas”. Mas ¢ falso dizer que “se um s6 desses fatos
tivesse sido arranjado diferentemente, teria resultado outro universo”, ou
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que “a menor das causas produz os maiores efeitos”. Voltaire se opde as-
sim a racionalizacido da totalidade do real: ele recusa a considera¢io de
todo o fato histérico como significante ou dotado de um alcance causal.
Veremos a mesma coisa se considerarmos a ordem espacial do Universo.
O estudo do clima nos obriga a admitir a no¢io estoica de causa distante.
Todos sabem que o “vento que sopra do fundo da Africa e dos mares
austrais traz parte da atmosfera africana, que cai como chuva nos vales dos
Alpes” (VOLTAIRE, M. XVIII, 123). A causa e o efeito podem, portanto
estar distantes um do outro, no tempo como no espaco. No entanto, nio
somos obrigados a reconhecer uma simpatia universal, ou uma cadeia
continua de causas e efeitos. E preciso distinguir a ordem e o destino:
“Mas me parece que se abusa estranhamente da verdade desse principio.
Dai se conclui que ndo hi sequer um pequeno atomo cujo movimento
nio tenha influenciado no arranjo atual do mundo inteiro; que nio ha
sequer um pequeno acidente, seja entre os homens, seja entre os animais,
que nio seja um elo essencial da grande cadeia do destino” (VOLTAIRE,
M. XVIII, 123).

O sofisma dos fatalistas consiste em tomar aquilo que ¢ um “acidente”
por um “elo essencial”: a ordem inclui acontecimentos acidentais, que
poderiam ou nio ter lugar, sem que o conjunto do Universo fosse modi-
ficado. Trata-se de definir uma contingéncia que nao destrdi o principio
de causalidade, nem a afirmacio da ordem e da Providencia divina. Assim,
Voltaire estima que o principio de causalidade significa que “todo efeito
tem evidentemente sua causa”, ou que nada se faz de nada, mas nio se
segue que toda causa tem seu efeito. E preciso representar o Universo nio
como uma cadeia continua de seres e acontecimentos, mas COmo as ramas
de uma arvore genealdgica, que compreende linhas apagadas, ou séries
causais interrompidas: “Todos os acontecimentos sio produzidos uns pe-
los outros, eu reconheco; se o passado partureja o presente, 0 presente
partureja o futuro, todos tém pais, mas nem todos tém filhos. Aqui se passa
a mesma coisa que em uma arvore genealogica: cada familia remonta,
como se sabe, a Adio, mas na familia ha muitos que morreram sem deixar
posteridade” (VOLTAIRE, M. XVIII, 123-127).

O conceito de contingéncia ou de causa sem efeito ganha entio varia-
das significagdes,de acordo com o caso ou o dominio considerado. Em pri-
meiro lugar, é preciso reconhecer que existem fatos que sio perfeitamente
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indiferentes a ordem do mundo. Essa contingéncia radical ¢ ilustrada pelo
exemplo de Magog, o grande ancestral dos russos: nio tem importancia,
para os “assuntos presentes” dos russos, que Magog “tenha cuspido a direi-
ta ou a esquerda, proximo do Monte Caucaso” (VOLTAIRE, M. XVIII,
123-127). A contingéncia reenvia a uma auséncia de finalidade como a
auséncia de eficiéncia ou a uma contingéncia absoluta. Em segundo lugar,
ha uma contingéncia relativa que Voltaire estuda no artigo Clima. O clima
¢ uma causa que nio age em tudo, ou que nio tem efeito em todos os
dominios. Como Montesquieu, Voltaire afirma que, do ponto de vista do
estudo dos costumes e das leis, o clima ¢ uma causalidade contingente. As
mudancas histéricas tém lugar, mesmo que o clima permaneca estivel. E
assim que “Cicero zomba da Inglaterra”, por causa de sua barbarie. Mas
desde Cicero a Inglaterra se pds a “produzir matematicos”, ainda que “o
céu de Londres seja tio nebuloso quanto outrora”.

Dai Voltaire retira a existéncia de uma pluralidade de séries causais
que tornam o futuro imprevisivel: “Tudo muda no corpo e nos espiritos
com o tempo. Talvez um dia os Americanos venham a ensinar as artes aos
povos da Europa. O clima tem alguma forga, o governo cem vezes mais, a
religido unida ao governo ainda mais”.

Voltaire chega assim a duas constatacdes. De um lado, existem séries
causais que sio independentes umas das outras: o clima nio serd jamais
uma causa determinante para os costumes. De outro, ha séries causais que
podem se combinar, mas suas relacdes e sua importancia respectiva variam
com o passar do tempo. Aquilo que é causa segunda em um tempo se
torna causa primeira em outro. O governo, por exemplo, ¢ determinante
para os costumes, se a religido nio contraria-lo. Voltaire articula assim a
ideia de contingéncia e a de ordem: a ordem do mundo é infinitamente
mais complicada do que imaginam os partidarios da cadeia dos seres, e é
esta propria ordem que engendra o encontro variavel das séries causais
(VOLTAIRE, M. XVIII, 199).

Em terceiro lugar,Voltaire introduz a contingéncia no cora¢io mesmo
da causalidade, afirmando que “todos tém pais, mas nem todos tém fi-
lhos”. Isso significa que a causalidade em geral existe apenas virtualmente
ou em poténcia. Nio se pode deduzir a priori o efeito da causa: é apenas a
posteriori, e depois do efeito, que reconhecemos a causa.Voltaire denuncia
o sofisma que ¢ inerente a todo pensamento fatalista: ndo se pode passar
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do conceito de causa a existéncia ou ao efeito, mesmo que a primeira
causa seja divina ou material (VOLTAIRE, M. XVIII, 127).

Este reconhecimento da contingéncia esta destinado a operar uma
reviravolta de valor em relacio as teodicéias otimistas. De acordo com
Voltaire, o Universo compreende uma assinatura divina, mas Deus se
marca menos por uma presenga positiva do que por uma auséncia ou
por uma negacio. E quando a necessidade falha que a “mio invisivel”
(VOLTAIRE, M. XIX, 426) de Deus se revela. Tudo se passa entio como
se a contingéncia constituisse por si s6 0 Gnico tra¢o da divindade e da fi-
nalidade. A experiéncia da contingéncia conduz a ideia de uma finalidade
negativa. Deus nio se revela por meio da continuidade dos acontecimen-
tos, mas ao contrario, pelas falhas e rupturas que se introduzem na ordem
a fim de dar lugar a liberdade humana. De agora em diante, 0 homem
pode produzir acontecimento e romper com seu passado infeliz que nio
¢ mais uma fatalidade. Assim, é possivel compreender o segundo aspecto
do acontecimento, enquanto acontecimento presente das Luzes.

2. 0s costumes ou a ambivaléncia do presente: o presente & um
problema e nao uma aquisicao

Para mostrar que o pensamento do acontecimento nio ¢ somente efetivo,
mas novo em Voltaire, é preciso de agora em diante estabelecer que ele
nio se inscreve numa filosofia ingénua do progresso, mas que ele constitui
uma problema tedrico-pratico: pensar como este acontecimento, que é
também um dever-ser, pode chegar a se efetuar, malgrado a inércia dos
costumes que mudam apenas lentamente. Sobre esse ponto, a leitura de
Montesquieu é essencial, pois este Gltimo soube redefinir o problema dos
costumes, considerando-os como as causas sine qua non da eficicia e da
duracio ou, inversamente, da mudancga das leis.

Comecemos por lembrar que Voltaire, autor do Ensaio sobre os costumes
e do artigo “Historia” da Enciclopédia, retoma de Montesquieu a ideia
de que um verdadeiro acontecimento é aquele que tem lugar na longa
temporalidade dos costumes, e nio simplesmente nesta ou naquela causa
acidental, compreendida as causa politicas, pois as leis sio impotentes
para mudar os costumes ou o espirito de um povo (VOLTAIRE, VIII,
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223a). Para Montesquieu, os costumes tém, com efeito, o sentido de um
constrangimento moral ou interior que o povo se impde a si mesmo, em
funcio de seu “espirito geral” ou de sua opiniio, este espirito foi forjado
pelas causas dominantes de sua historia particular: clima, religido, maxi-
mas de governo, exemplos e “principios” passionais tais como a honra
nas monarquias moderadas ou a virtude igualitaria nas antigas repuablicas
ou democracias.

Como o fildsofo, o legislador se vé assim confrontado com esta di-
ficuldade. De um lado, ele ndo deve cair na “tirania da opiniio” que se
exerce quando se pretende mudar brutalmente os costumes seja pela forca
do despotismo, seja por uma desmesura da lei, que tem lugar quando a
lei pretende se exercer sobre todas as coisas. De outro lado, ele também
nio deve simplesmente abandonar os costumes a eles mesmos, o que
equivaleria a negar a possibilidade de todo aperfeicoamento da humani-
dade. Sublinhemos enfim este ponto importante que, nas Luzes francesas,
a precedéncia dos costumes e dos principios passionais no homem agrava
a dificuldade, que nio se resolveria pela razio pratica de Kant, enquanto
aquela que pode expor publicamente os limites a0 mesmo tempo legiti-
mos e necessarios de cada faculdade, mas também os limites do poder e
da liberdade respectivos do cidadio e do Principe. Em outros termos, nio
se pode resolver o problema da efetivacio do acontecimento das Luzes
ou da liberdade de pensar pela definicio dos limites de direito dessa li-
berdade, tanto no dominio teérico quanto no pratico em sentido estrito.
Neste ultimo dominio, sabe-se que Kant estima que o cidadio pensa
livremente, mas unicamente em uma esfera “publica” que é de fato uma
esfera interior ou socialmente “privada”, pois sua publicidade reenvia a
presenca em cada um de nos de uma razio moral que prescreve a maxi-
ma do pensamento ampliado ou a exigéncia de pensar de um ponto de
vista universal. Fora dai e no exercicio de sua profissdo, o cidadio deve
obedecer aos poderes, realizar sua funcio de pastor, de magistrado ou de
soldado da maneira que os poderes lhe prescrevem. O cidadio de fato
se encontra no dominio dos fins particulares que nio derivam da razio
(KANT, 1991, 45-49).

Em Voltaire, hi sem davida, como em Kant, uma consciéncia moral
indesarraigavel em todo homem, pois ela vem de Deus, mas a historia
dos costumes se intercala ou se interpde entre esta poténcia moral e sua

doispontos, Curitiba, Sio Carlos, vol. 9, n. 3, p.13-28, dezembro, 2012



20

passagem ao ato. Por isso o filésofo deve intervir na esfera publica no
sentido da esfera politica e social, e isso definindo suas possibilidades de
acio e os limites dessas possibilidades pelo estudo histérico-filosofico dos
costumes. Dito de outra maneira, o filosofo estuda o estado dos costumes,
por exemplo, os progressos sempre limitados da tolerancia tanto politica
quanto religiosa, para dai tirar a definicdo “daquilo que se pode fazer e
daquilo que nio se faz”. Isso significa ainda que Voltaire se vale da propria
fragilidade do acontecimento, ou da ambivaléncia dos costumes sempre
divididos entre o antigo e o moderno, para tentar reformar esses costu-
mes, sem se chocar com eles por meio da tirania da opiniio.

E a esta perspectiva que se deve remeter o modo de intervencio de
Voltaire nos grandes acontecimentos de seu tempo. Trata-se notadamente
de por os homens em face de suas contradi¢des, tanto na opiniao quanto
na ac¢ido, pois essas contradi¢des dio testemunho de uma “inconsequéncia”
generalizada dos costumes. Essas inconsequéncias na verdade refletem a
luta dos poderes tradicionais da Igreja e das Monarquias mais ou menos
despéticas contra o acontecimento de uma nova liberdade de pensamento.
Por isso Voltaire sublinha “que ha por toda parte usos em contradi¢io com
as leis”, pois “os homens sio em toda parte igualmente loucos; fizeram leis
por circunstancia, como reparamos brechas numa muralha”. Na Europa

EEINT3

em particular, “tudo foi feito como a roupa de Arlequim”: “emprestou-se
do passado velhos farrapos de todas as cores” e “Arlequim ficou ridiculo,
mas foi vestido” (VOLTAIRE, M. XVIII, 251-256). A pratica militante
de Voltaire consiste entdo em se servir dessas contradi¢Oes para reativar e
sustentar as forcas de resisténcia aos poderes arbitrarios, forcas que sem-
pre existiram, mesmo no estado de minoridade, caso contrario, a historia
apresentaria apenas o quadro Gnico da infelicidade e da maldade humana
e nio o quadro de uma multiplicidade de inconsequéncias. No entanto,
e este ponto ¢ essencial, os costumes sofrem uma critica que deve ser
adaptada as relacdes de forcas presentes que eles exprimem, pela dupla
participacdo do passado e das novas Luzes.

Em nossa obra anterior (MARTIN-HAAG, 2002), examinamos
em particular o caso exemplar dos Calas, pois ele permite colocar o
Parlamento e a magistratura perante suas inconsequéncias, que consis-
tem em se apresentarem ao mesmo tempo como os defensores tradi-
cionais do povo ou do Terceiro estado e se submeterem a um fanatismo
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religioso que pretendiam ter superado. A honra dos magistrados é desse
modo posta em perigo: a vergonha de perder a honra deve incitar a
alianca com as forgas do presente.Voltaire retoma entio a ideia segundo
a qual é pelos costumes e pelas paixdes que chegamos a operar uma mu-
danca estrutural nos governos e nas leis, mas tendo a originalidade ra-
dical de justificar esta afirmacio por um pensamento do presente como
sempre constituido de rela¢des de forcas contraditorias. Os cidaddos sio
assim incitados a realizar o presente em seus costumes, costumes que
sio os motores de suas agdes ou inversamente Os responsaveis por sua
passividade. A dificuldade de reformar os costumes ¢ assim tratada por
uma pratica-tedrica que nio tem nunca limites necessarios e definitivos,
mas os limites sempre fluidos dos movimentos da opinido, movimentos
que a vigilancia do fil6sofo ndo cessa de escrutar, para dai tirar o sentido
essencial que consiste na sua relagio como o acontecimento ou com a
novidade radical das Luzes.

A partir disso, esta nova prudéncia nio consiste somente na historici-
zacio dos tratados cartesianos das paixdes. E verdade que, como ja subli-
nhamos, Voltaire reinventa o célebre remédio do “antidotismo” que opoe
uma paixio ao seu contrario: ele opde uma paixio passiva ou herdada do
passado a paixdo ativa e presente de trabalhar para a efetivacdo das Luzes
(MARTIN-HAAG, 2002, 132-135 e 139-140). Assim podemos afirmar
que a questio, ainda mais fundamental, é expandir a0 povo ou maior nt-
mero possivel de pessoas a nova atitude filoséfica que consiste em refletir
sobre sua relacdo com o acontecimento presente, de modo a aceder a
uma consciéncia historica de si e de seu papel na cidade. A criacio de um
espaco publico de discussio ou de uma opinido publica interessada pelas
questdes juridicas, econdmicas e politicas, deve agora se efetuar na cidade
e nio simplesmente em uma interioridade do tipo kantiana. O modelo
inglés, da maneira tal que Voltaire o faz operar, vem provar a possibilidade
desse acontecimento das Luzes como processo ou passagem aos tempos
modernos. A seus olhos a Inglaterra ja passou das simples exorta¢des fran-
cesas aos Reis a uma verdadeira liberdade de pensar, de escrever e de se
exprimir. E assim “que havia oitocentas pessoas em Londres que tinham
o direito de falar publicamente e sustentar os interesses da nagdo” ou de
decidir por todos, agora “cinco ou seis mil pretendem a mesma honra”,
enquanto que “o resto se erige em juiz de todos eles”. Cada um esta entdo
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autorizado a imprimir o que pensa das questdes publicas, e toda a na¢io
“se encontra na necessidade de se instruir” (VOLTAIRE, M. XXII, 163)
a respeito dos debates presentes.

Reconhece-se que o estatuto do filésofo se encontra transformado: ele
ndo ¢ mais um rei legitimo, nem o representante das classes médias escla-
recidas, mesmo que esta situa¢io possa lhe ter sido imposta de fato, mas,
de direito, trata-se de transmitir ao conjunto do povo uma nova atitude
de modernidade e uma nova consciéncia historica de si, a fim de fazer
passar o maior namero do estado de “populaca” ao estado republicano
de povo. O objetivo de Voltaire é mais precisamente criar uma verdadeira
sociedade entre todos os membros da cidade: os debates e a liberdade de
comunicar permitiriam instaurar um verdadeiro laco social, refletido e
livremente consentido.

Entretanto, Voltaire, como todos sabem, ndo ¢ nem um pouco otimista
quanto a possibilidade de por fim nas lutas contra os poderes temporais.
O povo de fato permanece amplamente no estado de “populaca” ignara e
fanatica e nem os Principes e a Igreja nem os parlamentos estio prontos a
abandonar seus privilégios. O peso do passado e dos costumes que engen-
drou ¢é tal que Voltaire aconselha, repetidas vezes, a aproveitar os tempos
presentes, pois “talvez, eles serdo curtos” (VOLTAIRE, M. XXX, 586).

Assim, nio ha termo ou fim da histéria tal qual Voltaire a concebe,
isto €, como uma luta perpétua contra a inércia dos costumes passados. O
presente das Luzes revela assim uma nova forma de filosofia “perene”: a
necessidade perpétua de lutar contra poderes que podem mudar de natu-
reza, mas que serao sempre os defensores da sujei¢io da maioria. O pensa-
mento do presente também se confirma singular em um segundo sentido
em Voltaire: ele tende a transformar a filosofia em uma filosofia social que
deve ser capaz de renovar suas forgas e suas formas criticas para estar apta
para se medir com as formas de sujei¢io futuras. A maxima das Luzes se
reformula entio como uma exigéncia de pensar livremente, mas também
de sempre repensar o presente que pode ser uma causa sem efeito ou um
emaranhamento de causas prenhes de efeitos imprevisiveis. Voltaire nos
deixa entdo esta interrogacio: as Luzes existem? E se ndo, como trabalhar
para a sua efetivacio futura?
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3. 0 principal obstaculo ao acontecimento das Luzes: a “popula-
¢a” ou o problema social

No dominio tedrico, Voltaire poe fim a era dos génios ou do pensador
solitario e despético que apresenta seu sistema como o unico verdadei-
ro e de uma verdade tdo absoluta quanto o poder politico do déspota
(MARTIN-HAAG, 2002, 17-29). O acontecimento das Luzes é entio
apresentado como a aparicao de um pensamento livre e critico que desti-
tui a autoridade dos autores e das Escolas. Aqui, é preciso estabelecer que
0 mesmo processo tem lugar no dominio tedrico-pratico.

Notemos de inicio que a Enciclopédia traz um artigo “Social” em que
se afirma se tratar de uma palavra nova, reveladora, portanto, de uma nova
dimensio da existéncia humana (Enciclopédia, t. XV, 251b). A importancia
adquirida pela no¢io de costumes ja nos lanca na perspectiva desta di-
mensio, pois os costumes constituem o proprio lago social, ou os valores
partilhados e postos em pratica por todos.

Voltaire é parte ativa desse acontecimento da consciéncia social, de
inicio pela sua redefini¢io da virtude que coincide com os costumes
enquanto laco social. A sociedade é natural, e desejada por um Deus
que nos deu “um horror invencivel por tudo aquilo que carrega a mar-
ca do desprezo” ou do “desdém” (VOLTAIRE, M. XXIII, 48-49). Esta
tendéncia invencivel de exigir um reconhecimento igualitario da parte
do outro revela que a virtude nio existe senio como relacio e acio. O
bem e o mal nio existem para um homem s, e tanto faz que ele seja
um asceta ou um destemperado. A interioridade moral desaparece en-
tdo, pois a virtude consiste totalmente “num comércio de beneficios”
entre os homens. Dai porque, a rigor, o adjetivo “virtuoso” nao se aplica
nem ao carater, nem a inten¢ao, mas a um trabalho ou um ato que nos
coloca em relagdo com o outro: o proéprio Nero pode ser dito virtuoso,
enquanto ele realiza boas reformas (VOLTAIRE, M. XX, 573-574 ou
VE 36, 542-543).

Ha, portanto, para a lei moral, uma exigéncia de se efetuar na pratica
social e a filosofia ndo escapa a esta exigéncia. A filosofia deve entio se
constituir em for¢a ou virtude social, o que requer a tomada de conscién-
cia de novas dificuldades. Essas dificuldades explicam as ambiguidades da
obra de Voltaire, e notadamente seu emprego do termo “populaca”.
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Se a sociedade é de fato pensada por meio da existéncia de costumes
contraditorios, € por que ela se marca essencialmente pelos numerosos
males que se opdem a instauracdo de um comércio de beneficios entre os
homens ou a instauragio de relacdes de liberdade e de igualdade efetivas.
Mas a sociedade de fato, aquela que o filésofo analisa, exclui uma massa
de mendigos sediciosos e, sobretudo, uma populaga rural da qual nada de
bom se pode esperar, somente a intolerancia e o fanatismo. A Franca per-
manece assim um pais feudal onde os camponeses enriquecidos se apres-
sam em comprar titulos de nobreza, cargos de magistratura ou de coletor
de impostos, de sorte que a sociedade estagna na reproducio perpétua
dos privilégios. O acontecimento das Luzes, o desgosto e a saciedade do
fanatismo e da miséria da maioria permanece, portanto, provisoriamente,
o apanagio de um pequeno namero de sabios ou de homens esclarecidos
(VOLTAIRE, M. XVIII, 456).

Parece entio que Voltaire erra o verdadeiro sentido de uma filosofia
social, ao preconizar remédios essencialmente politicos a este estado de
coisas. O modelo republicano do Parlamento inglés é assim evocado, ja
vimos, mas Voltaire pratica também os antigos habitos das Peti¢des aos
Principes, por exemplo, quando ele se interessa pelo distrito de Gex, onde
ele proprio implantou fabricas que era preciso multiplicar, a fim de ga-
rantir as condi¢Oes de bem-estar elementares aos habitantes que se viam
confrontados a uma terra pouco fértil e incapaz de nutri-los. A reforma
parece entio sd poder vir do alto: do Rei ou dos proprietarios esclare-
cidos que criam manufaturas quando o produto da terra é insuficiente.
Esses sabios exigem também uma reforma dos impostos, que nio devem
pesar sendo sobre os ricos, contrariamente ao adagio cinico e corrente
de seu tempo, de acordo com o qual se deveria deixar o povo na miséria,
sem o que ele deixaria de trabalhar (VOLTAIRE, M. XXIX, 306-307).
Chega-se assim aparentemente a uma politica social que s6 parece ter
por resultado um tipo de “assisténcia social” avant la lettre, assisténcia que
serviria de fato para proteger a monarquia das sedi¢cdes e das revoltas pos-
siveis de um povo cujos sofrimentos podem produzir revolu¢des sangui-
narias. Assim, poder-se-ia acusar a pratica de Voltaire de ser contraditoria,
pois nesta perspectiva, ela nio aposta mais nas inconsequéncias dos costu-
mes, mas ela supde que os costumes do povo sio tais que este permanece
inconsciente de sua sujeicio e, portanto, do evento das Luzes.
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Pode-se responder que a politica e seus remédios constituem, no en-
tanto, apenas uma media¢io provisoria, para uma defesa da igualdade e de
uma igualdade amplamente fundada sobre a ideia que o sentido da virtu-
de, como virtude social, estd presente em cada um de nds porque se trata
de um dom divino indestrutivel. Voltaire pensou, com efeito, os limites
do politico, nio somente por meio dos limites da lei, mas como limites
intrinsecos. E isto que mostra a ideia segundo a qual a intolerincia nio é
somente o caso de religides dogmaticas, mas uma questio da politica. No
curso de sua polémica com Rousseau, alids, caricatural e de ma té, por
vezes simplista, Voltaire ndo obstante elabora o conceito de “tolerancia
politica”, que exige que os remédios politicos e as formas de governo
possam variar de acordo com as “ocasides”, pois a politica nio ¢ um fim
em si, mas o meio de despertar os espiritos e de fazé-los participar da
nova liberdade de pensar. O regime inglés de partidos, de representantes,
e de seus conflitos incessantes, s6 é defensavel sob a condi¢io de que um
partido nio imponha um catecismo politico tio dogmatico e sectario
quanto o catecismo religioso. Mas a politica em geral da testemunho de
uma tendéncia a degenerescéncia, e nio podemos depender nem mesmo
do governo republicano, no entanto o melhor, para realizar a igualdade
social. Pois vemos por toda parte a intriga, a hipocrisia e a ambi¢io tomar
o poder e os cargos, a fim de impedir que cada homem possa fazer valer
sua «voz para o bem da sociedade”. A politica de fato nio é uma ciéncia
e ninguém pode encontrar “o ponto de apoio” exato que lhe permitiria
nio se corromper pelos interesses particulares. E preciso por consequ-
éncia deixar de esperar a salvacdo pelos principios do direito politico
(VOLTAIRE, M. XXIV, 415-419).

O acontecimento das Luzes é entio posto em perigo pela necessidade
de sempre distinguir a politica e o aperfeicoamento dos costumes sociais:
os costumes estio sempre inclinados a desigualdade e a busca do interesse
particular, de sorte que ha um déspota que dorme em cada um de nos. A
partir disso, muitos comentadores concluiram a existéncia de uma filoso-
fia da infelicidade em um Voltaire que parece subscrever a ideia de uma
maldade intrinseca e inextirpavel no homem.

E possivel, no entanto, oferecer uma outra interpretacio desta critica
do politico que constitui uma tarefa constante do filésofo. Se os cos-
tumes sociais nio podem ser mudados por remédios politicos, que sio
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necessarios, mas insuficientes, ¢ se um povo o mais das vezes ignaro ou
mesmo iletrado nio ascende a liberdade de pensamento pelo raciocinio
filosofico, ora a filosofia deve mudar de natureza. Ela nio pode retomar os
procedimentos politicos da representacio e se fazer a porta-voz dos mi-
seraveis, caso contrario ela propria recairia na constituicio de um partido
politico ou em uma “sociedade de homens de letras” sempre vitima da
intriga e da ambicido: ela teria mais precisamente a ambicdo de fazer pre-
valecer uma aristocracia de génios, o que Voltaire recusa claramente tanto
no dominio tedrico quanto no dominio tedrico-pratico.

O acontecimento das Luzes ou da liberdade de pensamento exige en-
tio garantias contra os perigos do poder politico e de suas seitas filosoficas
ao inventar uma mediacdo entre o povo e as verdadeiras Luzes. Mais exa-
tamente a sociedade igualitaria e livre se refugia em Voltaire na invenc¢io
de uma nova religido nio dogmatica que ¢é a condicio sine qua non de uma
transformagio dos costumes. Esta religiio deve ser capaz de sustentar o
lago social entre os homens e de incita-los, em nome do préprio Deus,
a atividade de pensar e agir livremente. Reside ai o sentido fundamen-
tal que discernimos de agora em diante naquilo que haviamos chamado
de “a antecipag¢io de uma ciéncia social do religioso”(MARTIN-HA-
AG, 2002, 171). Da historia comparada das religides, desde aquela dos
Chineses aquela dos Quakers, Voltaire tira, com efeito, uma nova ideia de
Deus que torna acessivel ao povo uma nova ideia da sociedade. Trata-se
de inventar uma ideia inteligentemente antropomorfica de Deus, a fim de
propor a populaca uma ética que nao prescreve normas determinadas, mas
a perspectiva da liberdade e da igualdade através do trabalho continuo.
Voltaire nos apresenta assim um teismo moral em que um Deus bom, mas
sem onipoténcia luta eternamente contra o mal fisico e moral sustentan-
do as leis naturais e também a lei moral ou a virtude social inscrita em nos.
Todos os homens sio entdo levados a se unir ou a formar uma sociedade
imitando ativamente a bondade de Deus. Assim como Deus sustenta a lei
moral, o homem deve realizar a lei moral na cidade, resistindo a sujei¢io,
mas também e, sobretudo criando por si proprio o modo de realizacio
social da lei natural e divina. Cabe ao proprio homem, portanto realizar
o acontecimento das Luzes ao qual o novo laco religioso fornece uma
normatividade, mas sem normas determinadas e fixas. Voltaire considera
assim que, contrariamente as leis politicas, a nova ideia de Deus pode ser
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interiorizada e mudar os costumes, canalizando para o seu proveito o
amor secular por um Deus de poder e de gloria.

E, portanto, fazendo progredir a ideia de Deus, que j4 mudou bastante
entre a maioria, que o filésofo tenta resolver o problema da estagnacio
dos costumes populares, estagnagio que constitui o obsticulo principal
a efetivacido das Luzes. A nova ideia de Deus fornece assim ao filésofo o
ponto de apoio que procuramos em vio na politica, e isso para permitir
a0 povo ousar tomar a palavra, pensar e agir sem outro diretor de cons-
ciéncia que nio ele proprio. Assim, cada povo pode se interrogar sobre as
condi¢des de uma existéncia social feliz que permita o livre desenvolvi-
mento de cada um (MARTIN-HAAG, 2002, 163 ¢ 173).

E possivel, ao final deste estudo, estimar que o remédio religioso que
Voltaire propde as patologias sociais de seu tempo derroca num idealismo
sem eficacia, pois as ideias ndo movem o mundo. Entretanto, a ideia vo-
luntariamente antropomdrfica de Deus que Voltaire propde a “populaca”
nio faz apelo ao raciocinio, mas as paixdes de justica e igualdade, por
meio de um Deus que ama igualmente todos os homens e que partilha
de sua condi¢ido. Com efeito, os homens sio obrigados, pela histéria e
pela contingéncia, a sempre lutar contra a inércia do mal e da desordem
sobre a Terra.

Do ponto de vista que nos interessa, Voltaire presta testemunho de
sua participacio na renovagio da filosofia como filosofia capaz de refletir
sobre sua propria insercio na historia e na sociedade. Como Rousseau’ e
Kant, para além de seus desacordos tedricos, ele pensa uma relagio inédita
com o presente: o presente das Luzes é concebido duplamente como um
evento singular que rompe a historia dos costumes, e como uma tarefa a
se efetuar tanto para uma sociedade em particular quanto pela sociedade
do género humano.

IVer nossa obra, Voltaire, du cartésianisme aux Lumiéres, Paris,Vrin, 2002, p. 173.

% Des singularités de la nature, (Euvres compleétes, éd. Louis Moland, Paris, Garnier-Freres, 1877-
1885, t. XVII, p. 190-191. Citaremos os textos de Voltaire nesta edi¢io e quando possivel na
edi¢io inacabada daVoltaire Foundation, Oxford, 1968-. Essas edi¢cdes serio daqui em diante e

respectivamente abreviadas por M e VE seguidas da indicagdo do tomo e da pagina.
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3 N . . .
Sobre esta questio em Rousseau, ver nossa obra, Rousseau ou la conscience social e des Lumiéres,
Paris, Honoré Champion, 2009, em particular p. 90-98.
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