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RESUMO: este trabalho ¢ uma resenha da introdu¢do do livro de Ludwig
Feuerbach Geshichte der Neuern Philosophie von Bacon bis Spinoza. O texto original ¢ em
alemdo; a resenha, em portugués. Apresentamos, entretanto, em anexo, a traducdo do texto,
também inédita e original. Em 4 Esséncia do Cristianismo, de 1841, Feuerbach apresenta de
maneira mais acabada sua versdo do humanismo radical que entusiasmou os jovens
hegelianos de sua geragdo. Entretanto, ¢ entre 1833 e 1838 que Feuerbach formula seu préprio
ponto de vista filosofico a partir da critica sistematica dos principais sistemas filos6ficos da
modernidade. Historia da Filosofia Moderna de Bacon a Spinoza, obra de 1833, ¢ a primeira
das obras historico-filosoficas de Feuerbach que, além da critica aos filésofos apresentados no
proprio titulo da obra, traz também a visdo singular feuerbachiana da histéria como um todo,
mostrando como a filosofia moderna surge das contradigdes inerentes ao espirito religioso
cristdo.
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ABSTRACT: This is a review of Ludwig Feuerbach’s book introduction Geshichte der
Neuern Philosophie von Bacon bis Spinoza. The original text is in German, the review is in
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original. In 1841's The Essence of Christianity, Feuerbach presents in a most complete way
his own version of the radical humanism which excited the young hegelians of his generation.
However, it 1s between 1833 and 1838 that Feuerbach formulates his own philosophical point
of view from the critique of the major philosophical systems of modernity. The History of
Philosophy from Bacon to Spinoza, published in 1833, is the first of his historical-
philosophical works which, apart from the critique of the philosophers indicated by the title,
presents also a singular feuerbachian vision of history as a whole, showing how modern
philosophy emerges from the inherent contradictions of the Christian religious spirit.
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INTRODUCAO

Ludwig Andreas Feuerbach nasceu em Landshut, na Bavaria, em 1804, ano da morte
de Immanuel Kant e da revolugdo haitiana liderada por Touissant L’Ouverture. O pai de
Feuerbach foi o jurista Paul Johann Anselm Feuerbach', um dos precursores da teoria
moderna do tipo penal, autor do Codigo Penal bavaro e tutor legal do menino Kaspar Hauser,
crianca que havia sido mantida num porao escuro desde bebé, sem qualquer contato humano,
a ndo ser com um homem que periodicamente lhe trazia pdo e dgua. A atrocidade do caso
pautou os noticiarios da época e deu protagonismo a Paul Johann Anselm Feuerbach, que
ficou incumbido de investigar as medidas legais para a solu¢do do caso, do que resultou a
obra de sua autoria Kaspar Hauser: exemplo de um crime na vida mental de um homem
(FEUERBACH, P.J. A., 1832).2

Além do pai, todos os quatro irmaos de Ludwig Feuerbach foram intelectuais que se
destacaram nos campos mais distintos do conhecimento: da matemadtica a filologia oriental,
incluindo direito, historia e filosofia. O sobrenome dos Feuerbach marcou a historia
intelectual da Alemanha no século XIX, sendo o filésofo o mais conhecido dentre os irmaos.

Educado para ser tedlogo desde a adolescéncia no gindsio de Ansbach, Ludwig
Feuerbach decidiu ingressar na Faculdade de Filosofia de Berlim no inicio da década de 1820.
A cidade fora apelidada por ele de “Belém de um novo mundo” (BRECKMAN, 2001, p. 93),
por conta da efervescéncia cultural estimulada em grande parte pelas aulas de Hegel e de
Schleiermacher. Em 1824, finalmente conseguiu matricular-se no curso, revelando especial
interesse pelas ligdes de filosofia da religido ministradas por Hegel.’

Quando jovem, Feuerbach revelou sinais de uma forte influéncia do pensamento

hegeliano, como na dissertacdo de 1828, De Rationae, Una, Universali, Infinita. Durante a

" A vida de Paul Johann Anselm Feuerbach foi relatada numa biografia (Paul Johann Anselm Feuerbach: ein
Juristenleben) escrita por ninguém menos que Gustav Radbruch (1934).
? Utilizamos como referéncia a tradu¢do em inglés que, por motivos editoriais, alterou substancialmente o
subtitulo da obra. Aqui, optamos por traduzir literalmente o titulo do original em alemao (Kaspar Hauser:
Beispiel eines Verbrechens am Seelenleben des Menschen).
? Hegel deu quatro versdes de seu curso sobre a filosofia da religido. A primeira versio aconteceu em 1821, com
os cursos subsequentes acontecendo em 1824, 1827 e 1831, ano da morte de Hegel. Algumas anotacdes
utilizadas para a composigao em trés volumes de Ligées sobre a Filosofia da Religido foram escritas por nomes
importantes do hegelianismo, como ¢ o caso das notas de 1831 de David Friedrich Strauss. Strauss ficou
conhecido por um polémico estudo critico das escrituras neotestamentarias, 4 Vida de Jesus: criticamente
analisada. Nele, Strauss pretende provar que ndo apenas os mitos cristdos sdo inverossimeis como o proprio
Cristo historico jamais teria existido, sendo apenas a criagdo fantastica de uma forma de discurso historicamente
dominante entre os hebreus do Império Romano, a chamada linguagem “mito-poética”. A prépria interpretagao
critica do discurso mito-poético ja havia sido desenvolvida, segundo Strauss, por um intelectual judeu com
cidadania romana, Filo de Alexandria, muito admirado pelos doutores da recém-nascida igreja crista
(STRAUSS, 2005).
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década de 1830, Feuerbach se distanciard progressivamente da filosofia hegeliana
(WARTOFSKY, 1977, p. 28-49). Nessa época, ele adere a uma concep¢ao radicalmente
critica da religido cristd, chamada por John Edward Toews de “humanismo dialético”
(TOEWS, 1989, passim), ao se referir a filosofia dos jovens hegelianos dos anos de 1820 a
1840. A versdo feuerbachiana desse humanismo serd apresentada de maneira mais completa
em sua obra maxima, A Esséncia do Cristianismo, de 1841.

O que pouco se comenta ¢ que a A Esséncia do Cristianismo vem precedida de um
extenso trabalho de formulagdo sobre a historia da filosofia moderna. Entre 1833 e 1838,
Feuerbach publicou trés grandes obras que, no conjunto, abrangem em detalhes autores como
Bacon, Descartes, Hobbes, Spinoza, Leibniz ¢ Pierre Bayle, além de Galileu Galilei e até
mesmo o mistico Jakob Béheme®. Por fim, como um esforco de conclusdo do ambicioso
projeto de dissecar toda a filosofia moderna, Feuerbach publica, em 1839, uma critica
especifica a filosofia hegeliana, chamada Para uma Critica da Filosofia de Hegel, com a qual
o discipulo declara manifestamente sua ruptura com o sistema do mestre. De acordo com Max
Wartofsky (1977, p. 49), nessas obras ¢ que Feuerbach “descobre o seu proprio ponto de vista
a partir da critica sistematica das mais importantes figuras da filosofia” e ganha acumulo
sobre um tema dominado por Hegel — nomeadamente, as implicacdes mutuas entre filosofia e
histéria. SO entdo ficam sedimentados os principios com que o autor construird a filosofia
humanista e radical de A Esséncia do Cristianismo.

A presente resenha e a tradu¢do em anexo tratam da introducdo (§1 a §8) da primeira
dessas obras historico-filosoficas de Feuerbach, A Historia da Filosofia Moderna de Bacon de
Veruldmio a Benedito Spinoza, de 1833.° Nela, antes de dissecar cada um dos sistemas

filoso6ficos modernos, Feuerbach elabora sua propria visao da histéria do mundo na qual o

* Ao todo, as obras de Feuerbach sobre historia da filosofia sio: Histéria da Filosofia Moderna de Bacon de
Verulamio a Benedito Spinoza (de 1833); Historia da Filosofia Moderna: exposigdo, desenvolvimento e critica
da filosofia de Leibniz (de 1837) e, finalmente, Pierre Bayle: em seus momentos mais interessantes para a
historia da filosofia e da humanidade (de 1838). Infelizmente, nenhuma dessas obras tem tradugdo para o
portugués ou sequer para o inglés ou o espanhol.
> O professor norte americano Max Wartofski (1977, p. 197) afirma, sobre A Esséncia do Cristianismo de
Feuerbach, que existem “dois niveis a partir dos quais a obra pode ser lida”, segundo suas teses explicitas e
segundo suas teses implicitas. As concepgdes feuerbachianas de histéria da filosofia sdo um exemplo perfeito do
que o professor Wartofski entende por teses “implicitas” contidas na obra maior de Feuerbach.
% 0 titulo que apresentamos ¢ a traducdo literal do original, Geschichte der Neuern Philosophie von Bacon von
Verulam bis Benedikt Spinoza. A partir daqui, o texto serd referido apenas como Historia da Filosofia Moderna
de Bacon a Spinoza ou apenas Historia da Filosofia Moderna.
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progresso cultural da humanidade ¢ visto a luz das principais transformagdes que o

cristianismo introduz entre o mundo antigo ¢ o0 mundo moderno.’

1 SOBRE A INTRODUCAO DE HISTORIA DA FILOSOFIA DE BACON A
SPINOZA

Feuerbach inicia sua Historia da Filosofia Moderna de Bacon a Spinoza com sua
visdo do que seria a caracteristica comum a todas as religides anteriores ao cristianismo, por
mais dispares que fossem entre si: 0 seu trago marcadamente nacional. Assim, embora afirme
que a esséncia dessas religides era “a unidade entre Deus e o homem, entre politica e religido,
espirito e natureza” (FEUERBACH, 2013, p. 7), essa unidade estaria absolutamente restrita as
diferengas culturais de cada povo. As particularidades linguisticas, politicas e religiosas
seriam definitivas entre os antigos e, assim, seus deuses seriam também “deuses nacionais”,
isto ¢, indissocidveis do modo de vida de cada nacionalidade. Por isso, o judeu ¢ citado entre
0s povos “pagdos” embora, como religido monoteista, o judaismo esteja em direto contraste
com as demais religides do mundo antigo. Seu traco nacional, porém, justifica a mengao ao
judaismo colocando-o ao lado das demais religides gentilicas.

Para Feuerbach, a tnica excec¢do aos particularismos nacionais do mundo antigo seria
a filosofia grega, que segundo ele, elevava os homens “acima da intolerancia, das presungdes
e dos preconceitos nacionais, enxergando-os sob o ponto de vista cosmopolita”
(FEUERBACH, 2013, p. 7). Porém, a filosofia, segundo ele, superava as particularidades e
preconceitos nacionais entre os homens apenas abstratamente, no pensamento. Isto ¢
importante porque, em A4 Esséncia do Cristianismo (FEUERBACH, 2012, p. 3), o autor
define a religido como o aspecto da vida que diz respeito ao “homem completo”, isto €, aquele
que possui as faculdades do pensamento, da vontade e do afeto, trés elementos essenciais para
o ponto de vista religioso®. A filosofia pagd, por sua vez, estaria relacionada apenas com a

faculdade racional do homem; incapaz, portanto, de apreendé-lo por inteiro. Assim, a

7 Para quem se interessa pela relagio entre a filosofia de Feuerbach e a de Hegel, o texto feuerbachiano pode ser
lido em comparagdo com as proprias Licoes sobre a Filosofia da Religido de Hegel, na qual a exposi¢do do
conceito de religido (HEGEL, 2007, v.1) vem acompanhada de uma visdo histérica na qual o cristianismo ¢é
apresentado como a mais completa manifestagdo histérica do conceito, como a propria religido consumada
(HEGEL, 2007, v. 3). Além disso, pode-se também ler o texto em compara¢do com a propria filosofia da historia
hegeliana, na qual a época “germano-cristd” ¢ o momento final, 0 momento da consumagdo do proprio tempo
histérico (HEGEL, 2004).

8 A formulacdo de Feuerbach ¢ muito semelhante a formulagdo de Schleiermacher, encontrada no §3° de sua
Doutrina da Fé Crista (2011). Muito provavelmente € em Schleiermacher que Feuerbach se baseia para formular
a ideia de que o ponto de vista religioso envolve essas trés faculdades do homem — o pensamento, a vontade e o
afeto.
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superacdo das contradigdes nacionais por meio da filosofia implicaria uma mera abstragao e,
de todo modo, restringir-se-ia aos circulos mais eruditos da sociedade antiga, inacessivel,
portanto, as camadas populares da época, formadas majoritariamente por escravos.

Ficava assim aberto o caminho para uma nova consciéncia que superasse as
contradigdes nacionais das religides pagds de uma vez por todas, na totalidade da vida
humana. Apenas a religido, e ndo a filosofia, seria capaz de revelar ao homem sua esséncia
universal, ndo s6 por meio de novos conceitos racionais mas, sobretudo, por gerar no homem
o sentimento e a certeza, ou melhor, a fé na esséncia universal do Deus Unico e da criatura
humana. Nas palavras de Feuerbach (2013, p. 8), a contradicdo nacional “encontrou sua
solucdo pela primeira vez no Cristianismo”.

A ideia de que a esséncia universal do homem sé pdde aparecer com o advento de
uma nova consciéncia religiosa ¢ comum as filosofias de Hegel e Feuerbach. Nas Li¢coes
sobre a Filosofia da Religiao Hegel (2007, v.3, p. 109) explica o cristianismo como o evento
historico no qual o homem, finalmente, reconhece-se como ser “determinado para o universal,
1.e., elevado acima de toda localidade, nacionalidade, condic¢ao, situacao de vida, etc.”. Nisso,
Feuerbach permanece muito préximo do pensamento hegeliamo.9

Porém, em Hegel o advento da nova consciéncia religiosa cristd e sua elevacdo do
homem acima das contradi¢des nacionais € o ponto culminante ndo s6 de sua historia das
religides, mas da propria histéria que, para Hegel, culmina com o advento da chamada época
germano-cristd, como se v€ na Filosofia da Historia (HEGEL, 2004). Para Feuerbach, ao
contrario, a transformag¢do operada pelo cristianismo com a afirmacdo do homem e do Deus
universais ¢ apenas o meio € ndo o fim do caminho. Assim, se por um lado o cristianismo
surge como um novo espirito religioso universal que supera as diferencas e preconceitos
culturais das religides antigas, por outro, ¢ justamente esse espirito cada vez mais abrangente

que serd a causa de uma nova contradi¢do: a contradicdo entre o espiritual e o material.

? Mesmo a defesa hegeliana do conceito de Encarnagio de Deus [Menschwerdung Gottes] como “ponto central
especulativo” (HEGEL, 2007, v.1, p. 245) da religido crista, isto ¢, como o conceito mais importante da virada
histérica na consciéncia universal, ¢ também mencionada implicitamente por Feuerbach. Em Hegel, a
Encarnagdo de Deus ¢ um momento-chave da revelacdo porque demonstra a preocupagdo de Deus em ser
cognoscivel pela mente humana. Assim, com a encarnagdo, Deus, o Ser Universal, apresenta-se como um sujeito
singular, Cristo, para que a consciéncia dos demais homens tenha referéncia inequivoca e objetiva a um unico
caso em que Deus ¢ homem. Esse raciocinio hegeliano ¢ glosado por Feuerbach no §1 do texto, quando o
filésofo define a consciéncia cristd como “uma consciéncia que, com o passar do tempo, se tornaria a
consciéncia historica mundial”, mas que inicialmente reduzia-se “a uma sé Pessoa, primeiramente realizando-se
como um Individuo” (FEUERBACH, 2013, p. 8).
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Segundo Feuerbach, “com o Cristianismo ficou definida, portanto, de uma s6 vez, a diferenca
entre o espirito e a carne, o sensivel e o suprassensivel” (FEUERBACH, 2013, p. 8).10

Assim, Feuerbach v€ no cristianismo a resolu¢do de uma antiga contradicdo e a
inauguracdo de uma nova, ndo entre os homens das diferentes nacionalidades e seus
respectivos deuses nacionais, mas entre o Unico Deus, universal, ¢ o mundo material e
sensivel do homem. Portanto, a tese mais fundamental de Historia da Filosofia Moderna sera
a de que o principal motor das transformacgdes culturais entre o inicio da era cristd e o advento
do mundo moderno esta justamente no conflito entre o que ¢ espiritual e sagrado e o que ¢
material e mundano.

Segundo Feuerbach (2013, p. 9), a partir da Idade Média “o Cristianismo tornava-se
seu desenvolvimento historico, anticosmico e negativo”, ao inaugurar um principio cultural no
qual apenas o conhecimento do que ¢ chancelado pelas autoridades eclesiasticas tem valor
reconhecido. Assim, “todo o resto deveria desaparecer como coisas vas ¢ negativas” e as
piores consequéncias estariam reservadas para as belas-artes e, principalmente, para as
ciéncias naturais, encaradas “sob o conceito de algo meramente vdo e mundano, meras

. 11
humanitudes”

, negativas em relacdo a tudo o que ndo fosse chancelado pela doutrina
eclesiastica e “anticosmico” porque a observacao cientifica e a compreensao sistematica da
natureza permaneciam, assim, como um interesse secundario, ou até desprezivel.

Conforme impunham sua autoridade sobre a ciéncia, a Igreja e seu espirito negativo
estenderam paulatinamente sua autoridade sobre 0 mundo medieval, at¢ dominarem também o
espago politico e secular do Estado. Desse modo, o que era inicialmente apenas uma atitude
interna da igreja contra os conhecimentos cientificos e estéticos tornou-se exercicio publico e
aberto de controle e repressao intelectual. Ha assim um movimento de negacao das artes e das
ciéncias por parte da Igreja medieval. Porém, ¢ importante que se entenda melhor em que
sentido se trata de uma negacgdo.

Afinal, o sentido que Feuerbach atribui as palavras negacgdo, negatividade, nao se
confunde com o mero aniquilamento das ciéncias e das artes. Ao contrario, Feuerbach (2013,
p.8) reconhece que “alguns na Idade Média se dedicaram com especial zelo ao estudo da

natureza” e que havia, inclusive, mosteiros em que a atividade cientifica era fomentada

' Assim, segundo Feuerbach (2013), enquanto o paganismo era marcado pelas contradi¢des nacionais, muito
embora sua esséncia fosse a “unidade entre Deus e o homem, politica e religido, espirito e natureza”, no
cristianismo as contradicdes nacionais desaparecem, mas junto com ela desaparece justamente essa unidade
primordial do paganismo.

! Feuerbach utiliza um neologismo, Menschtandes, ao se referir ao que € humano, isto ¢, ndo divino e sagrado,
mas material e concreto, de maneira ligeiramente pejorativa, como que parafraseando a mentalidade eclesiastica,
a qual ele critica. Assim, optamos por traduzir a palavra também com um neologismo, humanitude.
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mediante concessao de bolsas de estudos. Assim, o filésofo fala de “subordinacdo” das
ciéncias e das artes a religido e, mesmo quando fala em repressdo, trata-se mais de controlar
de perto o que se produz em ciéncia e arte do que do aniquilamento de producdes cientificas e
artisticas. A negatividade do cristianismo ¢, para Feuerbach (2013, p. 11), o espirito que
enclausura os cientistas em mosteiros, intromete-se em questdes de Estado para impor sua
autoridade e, assim, transformar a ciéncia e as artes em meios para “a afirmacdo de sua
propria gloria”.

Dessa forma, o espirito cristdo, anticosmico e negativo, ndo aniquilou o espirito
cientifico e artistico, enfim, o espirito livre. Ao contrario, o que resultou aniquilado, nessa
contradi¢do entre liberdade criativa e religido, foi o proprio cristianismo. Segundo Feuerbach
(2013, p. 11), o espirito cientifico, inicialmente enclausurado pela Igreja Catdlica em seus
mosteiros, “levou necessariamente a derrocada do dominio” eclesiastico como “consequéncia
inevitavel de sua parcialidade limitada e negatividade repressora”. Na disputa com o espirito
parcial e repressor do cristianismo, a vitéria foi consagrada ao espirito de livre investigagao,
as artes, a ciéncia e a filosofia. Para Feuerbach, isso acontece em dois momentos. Primeiro, a
filosofia escolastica, subordinada a Igreja, tinha a tarefa de explicar, de fundamentar
racionalmente os temas principais da religido crista, sobretudo o conteido das escrituras
sagradas. Ou, nas palavras de Feuerbach (2013, p. 11), transformar “o objeto da fé em objeto
do pensamento”. Porém, com isso, a ciéncia que estava, inicialmente, servindo aos propdsitos
da Igreja, fundou “em grande parte contra a sua consciéncia e vontade, a autoridade da
Razao”. Em outras palavras, subordinada a autoridade eclesidstica e, precisamente por isso,
tendo a tarefa de racionalizar os objetos da f¢€, a filosofia escoléastica submeteu as doutrinas da
Igreja a autoridade da Razdo. Algo muito parecido aconteceu com o conflito entre os dogmas
da Igreja e o espirito artistico, que resultou em vantagem para as artes em termos semelhantes
com os quais Feuerbach descreve o processo de emancipagdo da filosofia e das ciéncias. Pois
as artes também tiveram, “como seu objeto principal, os temas da doutrina eclesiastica e,
assim, transformaram o belo enquanto tal no tema do homem, inaugurando o interesse
artistico enquanto tal, como fim em si mesmo” (FEUERBACH, 2013, p. 12-3).

Pouco a pouco, tanto o interesse artistico quanto o interesse cientifico corroeram por
dentro a hegemonia cultural da Igreja Catdlica. Feuerbach (2013, p. 12) compara o poder
eclesiastico com uma torre, no topo da qual o “passaro do entendimento” plantou a semente
da ciéncia e das artes que, “ao tornar-se grande como arvore, arrebentou a velha torre”. Desse

modo, a propria Igreja ¢ ameacada, segundo Feuerbach, pela fundacdo de um novo principio
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destinado a governar o mundo: o espirito em que o livre pensar e o livre criar, guiados por um
“desejo de luz” [Lichtdurste] (FEUERBACH, 2013, p. 11), desvencilham-se do dominio
ideoldgico e fisico do poder eclesiastico.

Porém, Feuerbach nos surpreende ao apontar qual seria este principio. Segundo ele,
embora o cristianismo e o poder despdtico da Igreja venham a ser substituidos por um espirito
de livre investigagdo cientifica e de criagdo artistica, esse principio tem, entretanto, de se
manifestar historicamente como um principio religioso. Assim, Feuerbach vé justamente no
Protestantismo o inicio de um novo principio de livre investigacdo e criagdo artistica que
suplanta a dominag¢ao parcial e violenta da Igreja.

Uma evidente objecdo a ser feita seria a indagagdo sobre o que ha de tdo “novo”
nesse principio. Afinal, ndo se trata da continuidade da consciéncia religiosa cristd sob outra
forma? Segundo Feuerbach (2013, p. 13), a resposta seria negativa, pois, conforme
argumenta, “o Protestantismo ¢ o novo principio, que fala, assim, como um espirito religioso”
sem, entretanto, sé-lo realmente. Em outras palavras, o Protestantismo ¢ apenas uma
aparéncia [ Erscheinung] religiosa do espirito de liberdade investigativa e criativa. 12

Para Feuerbach (2013, p. 14), o espirito que floresceu da filosofia moderna ¢ o
mesmo evocado pelo Protestantismo. Ambos sdo, na verdade, o mesmo espirito que “se
expressa no individuo como independéncia e sentimento pessoal de liberdade, cuja
consciéncia ou o sentimento ¢ a divindade inata de sua esséncia”. Assim, pode-se, inclusive,
estabelecer um ponto em comum entre a filosofia cartesiana e a reforma de Lutero. Nas
palavras de Feuerbach (2013, p. 14): “enquanto Descartes diz: penso, logo existo, isto €, meu
pensamento é o meu ser, Lutero diz, contudo, minha fé é o meu ser” (grifos do autor).

Na base da filosofia cartesiana e da religiosidade luterana esta a certeza de si e a
davida em relacdo ao mundo exterior. Afinal, enquanto a filosofia nasce da “duvida sobre a
realidade e a verdade da existéncia sensivel”, de modo semelhante, o Protestantismo, como fé
religiosa, nasce também da “duvida sobre a realidade de uma existéncia historica dominada
sob a autoridade da Igreja” (FEUERBACH, 2013, p. 14). Para Feuerbach (2013, p. 14), a

“certeza do espirito sobre sua propria objetividade” em contraposicdo a duavida sobre a

"2 Aqui, ha uma diferenga essencial em relagio ao hegelianismo. Hegel (2007, v.1, p. 131-2) reconhece que a
Igreja Catolica, durante a Idade Média, enclausurou e dominou as ciéncias, as artes e at¢ mesmo a politica,
realizando a “clivagem”, em suas proprias palavras, entre o0 mundo secular e a religido cristd. Entretanto, para
ele, longe de ser uma ruptura com a religido cristd, o Protestantismo ¢ o momento em que finalmente o
verdadeiro e original espirito do cristianismo ¢ revelado como a afirmagdo da liberdade do sujeito e de sua
unidade ou reconciliagdo com Deus. A propria formulacdo segundo a qual a histéria culmina no periodo
“germano-cristdo” faz referéncia ndo apenas a conversdo dos povos germanicos por Carlos Magno no século
oitavo, mas, principalmente, pela religiosidade inaugurada por Lutero.
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J4

realidade externa e a autoridade eclesiastica, ¢ “o que define o Protestantismo em sua estreita
relacdo com a filosofia moderna”, o que define, portanto, a relacdo entre René Descartes e
Martinho Lutero.

Porém, o novo principio da racionalidade moderna que se iniciava com o
Protestantismo teria as escrituras sagradas como seu limite maximo, embora sua missao fosse
continuar “até atribuir a razao cognoscente como fundamento de toda a filosofia”. Assim, o
que comeca a se expressar como religido Protestante acaba por gerar “a filosofia como seu
verdadeiro fruto”; fruto que, para Feuerbach, serd “muito diferente de suas sementes”
(FEUERBACH, 2013, p. 14). A metafora expressa que, num determinado momento da
historia moderna, havera uma diferenciacdo entre o impulso original da consciéncia moderna,
o Protestantismo, de um lado, e, de outro, a filosofia moderna.

Apenas a partir desse momento nasce a filosofia moderna propriamente dita. Assim,
se Lutero foi o fundador do novo principio, Bacon e Descartes serdo os responsaveis pelo
passo seguinte, no qual esse mesmo principio romperd, inclusive, com as sagradas escrituras.
Esse passo sera dado na medida em que o novo principio da autoridade da razao passa a deter-
se ndo mais sobre os escritos biblicos, mas sobre a filosofia antiga. Assim, surge a reabilitacdo
das obras antigas da ciéncia e da filosofia pagas. Segundo Feuerbach (2013, p.15), “Platdo,
Aristoteles e os outros sistemas filoséficos e diferentes obras do mundo antigo foram, por essa
razao, esmiugados com grande entusiasmo”.

O passo fundamental da consciéncia moderna em direcdo a ruptura com a forma
religiosa de sua expressao foi, assim, dado pela reabilitacdo do ponto de vista empirico. Desse
modo, a filosofia moderna, enquanto tal, nasce com os pensamentos de René Descartes e
Francis Bacon na medida em que ambos realizaram, pela primeira vez, o movimento em
direcdo a livre investigacdo cientifica dos fendmenos e leis naturais. Descartes ¢ o primeiro a
definir explicitamente a observagdo empirica da natureza como objetivo principal da filosofia.
Bacon, antes dele, inicia esse percurso de modo ainda imediato e intuitivo ao fazer “da
necessidade inescapavel da experiéncia uma lei para si proprio e uma reivindicagdo
necessaria” expressando, “com severidade implacével, o principio da experiéncia como
método” (FEUERBACH, 2013, p. 17).

Naturalmente, a reconstrucao historica de Feuerbach dos sistemas dos principais
filésofos ndo para por aqui, mas serd objeto de trés extensos volumes sobre o assunto. A
introdugdo, porém, traz uma interessante reconstru¢do da grande transformacdo cultural

inaugurada pelo cristianismo. Assim, o filosofo parece mostrar como a histéria do
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cristianismo estd pressuposta na historia da filosofia moderna de modo a deixar em aberto o
seu progresso no tempo. Feuerbach, ao contrario de Hegel, entende o cristianismo ndo como
um ponto final, ou um momento de consumacgdo [Vollendung] da histéria, mas como um
momento intermedidrio de uma histéria em andamento — a histéria da liberdade de
consciéncia artistica, cientifica e filosofica.

Ao publicar sua A Esséncia do Cristianismo, em 1841, Feuerbach conquistaria o
entusiasmo de toda uma geragdo, incluindo Marx e Engels, ao propor que a consciéncia
humana poderia acordar do sono profundo imposto pela consciéncia religiosa ao perceber que
Deus ¢ a projecdo daquilo que o homem mais estima em si mesmo, ¢ a espécie humana
alienada de si. Na introdugdo de 4 Historia da Filosofia Moderna de Bacon a Spinoza vemos
Feuerbach assentar fundamento desse humanismo radical na ideia de que a historia da
filosofia ¢ o proprio desdobramento de um impulso original do homem pelo conhecimento e

pelo autoconhecimento, um “desejo de luz”.
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ANEXO

Traducio de FEUERBACH, Ludwig. Geschichte der Neuern Philosophie von Bacon von
Verulam bis Benedikt Spinoza. Berlin: Holzinger, 2013.

§1

A esséncia do paganismo era a unidade entre religido e politica, espirito e natureza,
Deus e 0 homem. Porém, o homem pagdo ndo era o homem puro e simples, mas o homem
nacional, particular: o Grego, o Romano, o Egipcio, o Judeu e, consequentemente, também o
seu Deus [era] nacional, particular, determinado, um ser contrario ao ser de outros deuses e de
outros povos — um ser, portanto, em contradigdo com o Espirito, que ¢ a esséncia da
Humanidade e, portanto, ¢ a unidade geral de todos os povos e homens.

A superacao dessa contradi¢do, no paganismo, foi a Filosofia paga, pois ela elevou
os homens de entdo acima de seu isolamento e autossuficiéncia nacionais, acima da
intolerancia, das presungdes e dos preconceitos nacionais, encarando-os de um ponto de vista
cosmopolita. Portanto, [a filosofia] era, deste modo, o poder de expansdo do espirito pensante,
de uma consciéncia nacional e limitada para uma consciéncia universal: um destino
desastroso para os deuses do paganismo e o fundamento espiritual do declinio das
particularidades folcloricas pagas como poderes divinos que dominavam o mundo. Entretanto,
a filosofia superou essa contradi¢do apenas no pensamento; apenas, portanto, de maneira
abstrata.

A verdadeira resolucdo dessa contradigdo aparece, pela primeira vez, no
Cristianismo. Nele, o Logos sarx, 1.e., a razao universal, torna-se aquilo que todos os homens
e nagdes compreendem. Todas as hostilidades e antagonismos entre os homens sao resolvidos
de modo universal e puro, e assim, tal qual o ser divino, o ser humano torna-se também objeto
da certeza imediata — objeto da Religido. O Cristo ndo € outra coisa sendo a consciéncia
humana da unidade entre seu ser e o ser divino, consciéncia que, enquanto ainda estava por
vir o tempo em que seria a consciéncia historica mundial, expressava-se como fato imediato,
reduzindo-se a uma sé Pessoa, realizando-se, primeiramente, como um Individuo, enquanto o
resto do mundo, repousando ainda sob as trevas das contradi¢des entre as particularidades dos
povos, estava, necessariamente, em oposicao [a ele] como o Criador de uma nova era

mundial.
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Foi assim que, no Cristianismo, Deus como Espirito tornou-se objeto para os
homens; pois somente Deus, que se mantém em tal pureza e generalidade, as quais ele ¢
levado pelo Cristianismo, somente o Universal, a Esséncia purificada de todas as diferengas e
particularidades, sejam elas nacionais ou naturais, ¢ Espirito. O Espirito, porém, ndo aparece
na carne, mas move-se apenas naquilo que ¢ espirito. Com o Cristianismo fica, assim,
estabelecida, de uma vez por todas, a diferenca entre espirito e carne, sensivel e
suprassensivel — diferenga que, por sua vez, conforme o Cristianismo avangava em dire¢ao
aos momentos posteriores de seu desenvolvimento historico, aprofundou-se em oposi¢ao, ou
mesmo em dicotomia entre espirito € matéria, Deus e o mundo, o suprassensivel e o sensivel.
E assim, nessa oposicdo que determinava o suprassensivel como a Unica [realidade] existente
e o sensivel como o inexistente, o Cristianismo tornava-se, no curso de seu desenvolvimento
historico, anticosmico e negativo; recuava diante da natureza, dos Homens, da Vida, do
Mundo em geral e ndo do que ¢ banal, mas do que ¢ Positivo no Mundo, sendo em sua

verdadeira esséncia uma religido da ignorancia e da negacao.

§2

Conforme esse espirito religioso negativo se impunha como ser verdadeiro e
absoluto, o espirito dominante da época, perante o qual todo o resto deveria desaparecer como
coisas banais e negativas, adveio, como consequéncia inevitavel, o perecimento ndo apenas
das belas-artes e das artes plasticas, mas principalmente das ciéncias em si e para si. Nem as
inimeras guerras ¢ intempéries daquele tempo, nem a brutalidade natural daqueles povos, mas
apenas essa tendéncia religiosa negativa foi o fundamento efetivo, ou pelo menos espiritual, de
sua decadéncia e declinio. Com isso, as artes e as ciéncias submeteram-se ao espirito dessa
tendéncia, renegadas sob o conceito de algo meramente vdo e mundano, meras humanitudes. "

Além disso, a propria Natureza, segundo a lei dessa tendéncia, teria de desaparecer
na noite do esquecimento e da ignorancia. Como poderia o Deus limitado, que vive somente
em si, retirado da esséncia do mundo, o Cristo vivo, ter algum sentimento pela natureza e seu
estudo? A natureza, cuja forma essencial ¢ o sensivel, exatamente o que existe para ser
negado, que se resume aquilo perante o qual o divino recua, tem para Ele apenas o significado

de algo finito, vao e insubstancial [wesentlosen]. Como poderia, portanto, o Espirito

13 Feuerbach utiliza um neologismo, Menschtandes, ao se referir ao que ¢ humano — isto ¢, ndo divino e sagrado,

mas material e concreto — de maneira ligeiramente pejorativa, como que parafraseando a mentalidade

eclesiastica a qual ele critica. Assim, optamos por traduzir a palavra também com um neologismo, Aumanitude.
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concentrar-se nela, o assunto mais grave, empenhando-se persistentemente sobre o que, para
ele, ndo tem sendo a importancia de algo finito e futil? Além disso, que interesse teria a
criatura temporal [zeitliche Kreatur], a criatura miseravel, em conhecer outra coisa, quando ja
se conhece o Criador [Schopfer]? Como poderia a criatura, que ja vive em relagdes familiares
com o seu Senhor, desmerecer-se tanto a ponto de dar-se com a criada? E que outra parte
caberia a natureza nessa religiosidade negativa, sendo a funcdo e a posi¢do de criada de Deus?
A abordagem teologica da natureza se resume unicamente a essa visdo, mas esse nao ¢ o
modo objetivo e fisico de se penetrar e abordar a natureza.

A natureza estava, assim, para o espirito humano, numa posic¢ao tal que seus olhos
nao poderiam enxerga-la. Nos proprios lugares consagrados ao culto religioso daquele tempo
a luz ndo caminhava por meios transparentes, mas atravessava coloridos vitrais. Tal qual a
Luz pura para o fiel, a Natureza ¢ o Mundo seriam para a comunidade, que se voltava para
Deus, algo estranho e perturbador e, assim, ndo poderia ela [a comunidade] suportar a Luz da
natureza do mesmo modo com que suportava a luz da devogdo, cuja chama inflama o espirito
apenas no escuro, no ocultamento da natureza. Assim, enfraqueceu-se a luz natural daquele
tempo e, onde quer que o espirito despertasse novamente para o pensamento ¢ os olhares se
voltassem para o aprendizado da natureza, ela iluminava o homem apenas de maneira
embacada, fragmentada e mediada pela fisica aristotélica, porque o homem temia a
infalibilidade de sua religiosidade negativa, receoso de ver com os proprios olhos e colher
com as proprias maos o fruto da arvore do conhecimento.

Apesar de alguns, na Idade Média, dedicarem-se com especial zelo ao estudo da
natureza, apesar, principalmente, de lhes serem ofertadas bolsas de estudo pelos Mosteiros e
Escolas que os recebiam e avaliavam, ainda assim permaneceram as ciéncias subordinadas as
ocupacdes secundarias do Espirito humano, relegadas a uma importancia limitada e precaria.
Era assim que deveriam permanecer enquanto fosse o Espirito religioso a maior autoridade

histérica, o poder legislativo, e a Igreja, o seu poder executivo.

§3

A tUnica coisa imanente ao espirito religioso exclusivo, isto €, dele inseparavel, sua
esséncia conforme o conhecimento cientifico, era a Teologia, na qual o conteudo da fé foi
trazido a consciéncia do entendimento [e] por ela dissecado, determinado, ordenado e

iluminado. Entretanto, com a determina¢ao do contetido da fé pelo pensamento, esse conteudo
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tornou-se objeto para a consciéncia pensante, para o entendimento analitico e resolutivo. Com
1$s0, a consciéncia pensante tornou-se, a0 mesmo tempo, independente da substancia da fé
religiosa, ela propria um objeto que, [embora] inerente ao conteudo da fé, ¢ ao mesmo tempo
um objeto pra o Pensamento enquanto tal e, assim, a Teologia transformou-se em Filosofia.
Porém, uma vez que o pensamento, que ndo possuia qualquer privilégio publico, ndo era
sendo impulsionado apenas pelas maos do principio religioso, vigente como o principio
supremo, a mais alta e ultima autoridade, [uma vez que o pensamento] ndo era, portanto,
sancionado, e os assuntos da Dogmatica, dos ensinamentos religiosos, os terminus a quo et ad
quem, o non plus ultra eram a ultima fronteira do Espirito humano, embora individualmente
[pudessem ser] ignorados. Assim permaneceu o conteido da Teologia eternamente como
tema principal do Espirito pensante, ¢ a Filosofia, como tal, conquistou para si apenas a
condigdo de uma tradicdo, a qual faltava, portanto, aquela for¢a produtora livre, aquela
atividade fundamentalmente criativa, aquela autopsia da natureza e autonomia da razdo que
distinguem a filosofia grega da filosofia dos novos tempos e que constituem o carater peculiar
da Filosofia em absoluto. Vem dai aquele Espirito de abstracdo, aquela mentalidade logico-
metafisica, que por si sO caracterizavam a esséncia ¢ o Espirito da chamada escolastica ou
Filosofia escolastica aristotélica; assim, purificado de todas as ciéncias filosoficas, com
excecdo da Logica e da Metafisica de entdo, o espirito com que tudo deveria ser tratado e
considerado era o espirito formal da légica metafisica. Disso decorre a monotonia ¢ a
uniformidade de sua historia que, ao negar o qualitativo, avangava sucessivamente de embate
em embate, surgindo, assim, uma histdria real apenas quando seu lento curso era interrompido
por desavencas fundamentais a respeito de seus consensos: a historia das Filosofias antiga e
moderna ¢ como agua parada, quando arrastada por um rio caudaloso. Assim, carecia a
estreiteza de espirito e a falta de gosto, que caracterizam a Forma, toda grandeza, genialidade
e originalidade; por isso a completa falta de principios, com que a Alma organizadora e
fomentadora se tornaria o Todo coerente consigo mesmo € a si mesmo correspondente,
surgindo a partir dai, sem necessidade, sem massa determinada e definida, um espirito de
distin¢do, atomizacdo e compartilhamento ao infinito, que deveria conduzir o finito a um
mero formalismo, a resolugdo de todos os conteudos, ao vazio absoluto e as aversdes ¢

relutancias relacionadas a Escolastica.
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§4

Na medida em que o espirito religioso negativo da Igreja se elevou a um poder
mundialmente dominante, a atitude, inicialmente apenas interna, de desrespeito e desprezo
por tudo o que fosse considerado mundano, finalmente culminou na repressio mundana e
violenta a0 mundano, a ponto de a supremacia da Igreja, como epitome do clero, usurpar o
Estado, como epitome do Secular. Arrefeceu-se de tal forma a negatividade da Igreja contra
as artes e as ciéncias, por fim enredadas e raptadas, destituidas de qualquer liberdade ou
independéncia, que ela [a Igreja] as tornou apenas meios para a sua propria gloria, ou entdo,
serviu-se delas como de um acessorio. Porém, esse espirito, ¢ somente ele, apenas
aparentemente intrometido, levou a derrubada do reinado espiritual da religido negativa e de
sua existéncia manifesta, a Igreja, consequéncia inevitavel de sua parcialidade limitada e de
sua negatividade repressora.

Embora se saiba que a filosofia escoléstica estivesse a servico da Igreja, na medida
em que ela reconhecia, provava ¢ defendia suas proprias posi¢des, partia de um interesse
cientifico que despertou e deu origem a, posteriormente, um espirito de livre investigacdo. Ela
[a filosofia escolastica] transformou o objeto da fé em objeto do pensamento, elevou o homem
da esfera da fé incondicional a esfera da davida, da investigacdo e do saber e, enquanto
buscava provar e confirmar o fundamento das questdes [que pertenciam a] mera crenga
autoritaria, fundava, em grande parte contra sua consciéncia e vontade, a Autoridade da
Razdo. Com isso, trazia ao mundo um outro principio, diferente daquele da antiga Igreja, o
principio do Espirito pensante, da autoconsciéncia da Razao ou, pelo menos, preparava-lhe o
caminho. Mesmo a deformagdo e o lado obscuro da escoléstica, as muitas questdes absurdas
nas quais, em parte, ela caiu, mesmo as milhares de distingdes desnecessarias e aleatdrias,
suas curiosidades e sutilezas, deveriam ser deduzidas de um principio racional, de um desejo
de luz [Lichtdurste] e de um espirito investigativo que, naquele tempo, porém, apenas e tao
somente poderia se expressar sob a lei opressiva da velha mentalidade eclesiastica. Todas as
suas questdes e distingdes ndo eram outra coisa sendo fissuras e fendas perturbadoramente
abertas no velho muro da Igreja para a fruicdo da luz e a passagem do ar fresco; ndo eram
sendo manifestacdes do impulso pratico do espirito pensante que, quando esta encarcerado,
retirado do ambito dos objetos racionais e das atividades que lhes sdo apropriados, eles lhe
parecem tao marginais, tao indignos de atencdo para a sua empresa, que ela os preenche, com

as formas mais absurdas, infantis e perversas, até mesmo por falta de meios. Apenas onde a
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propria escolastica ndo era sendo uma reliquia historica morta, uniu-se ela, em desacordo com
seu significado e determinagdo originais, com as coisas da velha doutrina eclesiastica,

tornando-se, assim, o inimigo mais cruel das melhores mentes despertas.

§5

Assim como a filosofia escolastica, a Arte, embora estivesse, igualmente, apenas a
servico da Igreja, e fosse vista como uma edificagdo desta — ou meio de glorificacao da Igreja
— [também] produziu um principio oposto ao espirito religioso anticosmico. A posi¢do de uma
servigal submissa jamais poderia caber a arte por muito tempo porque, afinal, desse modo
permanecia imperfeita, aquém do auge de sua consumacdo. Devido ao fato de servir, ainda
que parcial e externamente, aos propositos da Igreja, a arte também adotou como seu objeto
principal os temas da doutrina eclesidstica, mas, com isso, o belo enquanto tal tornou-se um
tema para o homem e surgiu, assim, o interesse artistico enquanto tal, como fim em si mesmo.
Assim, despertou o mais alto e independente sentimento, sentimento livre de interferéncias
externas, pela mais pura beleza e pela humanidade; novamente o homem foi levado a
contemplagdo das magnificas criagcdes de seu espirito, de seu sentimento de si, da consciéncia
de sua autonomia, de sua nobreza espiritual, de sua imanente, natural e singular semelhanca
com Deus, do sentimento pela natureza, seu estudo e sua observagdo, por uma visao correta
da verdade, pelo conhecimento da realidade e da substancialidade de tudo o que, de acordo
com o espirito religioso negativo, era, antes, tratado como algo vao e impio [Ungdttliches]. A
arte era a encantadora Maia, a quem o espirito obscuro da Igreja, assim como certa vez o
velho Brahma, formou a partir da melancolia e da misantropia expelidas de sua cabega; a arte
era a Sedutora hipdcrita que conduzia os homens aos mais elevados pindculos da Igreja, para
que seu peito oprimido e sufocado aqui ganhasse respiracao livre que lhe permitisse inalar, no
céu, aromas frescos de sentimentos e crengas puramente humanos, e escancarar tais
sentimentos diante de seus olhos, para que alcangasse, no esplendor do mundo terreno, um
outro mundo, o mundo da liberdade, da beleza, da humanidade, da diferenca e da ciéncia.
Assim como a arvore que se sustenta sobre uma torre, suspensa a partir de rochas rigidas,
também a arte veio até a Igreja e seu espirito, como semente trazida até o alto pelo péassaro do
entendimento; porém, ao brotar e florescer como planta, mostrou-se que, decerto, nao era
coisa inofensiva e, ao tornar-se grande como arvore, arrebentou a velha torre. Foi assim que, o

que era aparentemente apenas espirito servil da mentalidade religiosa negativa produziu, a
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partir dele, o espirito que se lhe contradizia; nomeadamente, o espirito cientifico, puramente
humano, livre, autoconfiante, todo-amoroso e todo-abrangente, onipresente, universal. Esse
espirito degradou a mentalidade negativa da religido e a destronou de sua dominagdo mundial,
encurralada em seus estreitos limites. Para além desses limites, porém, apontou o motor
continuo da Histdria para um lugar em que o novo espirito podia se constituir como principio

e esséncia do mundo, em fundamento de um novo tempo.

§6

Na medida em que vem ao mundo como um novo principio, ele precisa, a0 mesmo
tempo, falar como um principio religioso; apenas assim pode operar no mundo uma ruptura
aterrorizante, pois s6 assim tornou-se coisa comum para os animos que dominavam o mundo.
E somente assim que a coragem irresistivel pode dominar o individuo, em nome da qual o
espirito se coloca em atividade ao reconhecer em Deus esse ato de deser¢do do antigo
principio e manifestar-se como uma religido, antes que toda a violéncia externa desaparega
como [algo] impotente. O Protestantismo € o novo principio, que fala, assim, como um
espirito religioso. O mesmo espirito que a filosofia escolastica evocou, na medida em que foi
um meio de liberta¢do da autoridade externa e da pura fé¢ da Igreja; [0 mesmo espirito] que
trouxe para o mundo real, por meio da arte, a ideia de beleza em sua independéncia e
autossuficiéncia e tornou visivel para o homem o carater divino de sua criatividade; que
despertou o Pagdo, condenado e exilado ao inferno do espirito religioso negativo, trazendo e
concedendo-lhe a vida que o Cristdo, ap6és uma longa e dolorosa separacdo, finalmente
reconheceu e abragou como seu parente mais proximo; que criou a vida civica livre,
conciliando o sentido pratico do mundo, engenhosamente inventivo, com o presente,
embelezou e enobreceu a vida, aumentou a autoconfianga dos homens e desenrolou a
expansao de sua atividade e de seu estado de alerta; que venceu a guerra dos principes contra
o dominio arrogante da hierarquia da absoluta espontaneidade, autonomia e autarquia do
Estado, consequentemente contra seu chefe, que os concentrava em uma s6 pessoa; o mesmo
espirito, € ndo outro; o espirito, que se expressa no individuo como independéncia e
sentimento pessoal de liberdade, cuja consciéncia ou o sentimento ¢ a divindade inata de sua
esséncia e assim reconhece a forca, ndo exterior, do poder vinculativo da consciéncia de
decidir e determinar por si mesmo, o que deve ser o poder vinculativo da verdade, esse e ndo

outro espirito, digo eu, foi o evocado pelo Protestantismo, que, assim, € visto como apenas
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um aspecto particular e especial dele. Uma vez que o Protestantismo surgiu da esséncia desse
mesmo espirito, que floresceu da época e da filosofia modernas, permanece em relagao intima
com elas, embora naturalmente ocorra uma diferenga especifica entre a forma com que o
espirito do mundo moderno se realiza como principio religioso € como principio cientifico.
Enquanto Descartes diz: “penso, logo existo”, isto &, meu pensamento é o meu ser, Lutero diz,
contudo, “minha fé é o meu ser”. Assim como a unidade entre pensamento e ser que, como
tal, ¢ a unidade do espirito, cujo ser € apenas pensamento, ¢ reconhecida e estabelecida como
principio da filosofia, também se reconhece essa unidade entre a fé e o ser, a qual se expressa
como religido. Erigida como principio dos tempos modernos, manifestada como tal pela
filosofia, com a duvida sobre a realidade e a verossimilhanga da existéncia sensivel, comegou,
assim, a se expressar como f¢é religiosa, com a duvida sobre a realidade de uma existéncia
historica sob a autoridade da Igreja. E essa intensa forca espiritual, a certeza do espirito sobre
sua objetividade, ¢ o que define o Protestantismo em sua estreita relacdo com a filosofia
moderna.

No Protestantismo, portanto, por assim dizer, o logos do cristianismo tornou-se, pela
primeira vez, carne; o logos, que no periodo anterior fora destruidor, oculto, recluso,
transcendental, tornou-se espirito verbal, isto €, nele o cristianismo perdeu sua negatividade e
abstracdo, tornou-se [0 /ogos] no Homem, ao reconhecer-se nele como idéntico a sua
esséncia, a sua vontade e ao seu espirito, € ndo como limitagdo e negacdo de suas
necessidades espirituais e naturais.

O principio do espirito pensante, no qual o Protestantismo se baseia e do qual ele
surgiu, revelou mais de perto a propria matéria do pensamento, com o discernimento € a
critica do inessencial e do essencial, do arbitrario e do necessario, do que € apenas histdrico e
do que ¢ seu impulso original, do conteido da religido simplificada e dos componentes
simples e essenciais decorrentes de sua analise, da colorida e dispersa multiplicidade e dos
diversos objetos religiosos de antes e de sua redugdo a um so6 objeto. Por meio dessa redugdo a
unidade, o pensamento abriu espag¢o e avangou pelo caminho da dissipagdo de todos os
pontos de vista que impedem o homem de enxergar seus objetos de perto e de longe; isso
libertou a religido de muitos — e a racionalidade exterior elevou-se a condi¢do de objeto da
reflexdo, do espirito e, assim, a vitalidade e a atividade dos homens absorveram e consumiram
a Igreja, reconhecendo o poder secular, em vez de a Igreja, como lei e autoridade dominantes.
Assim, ndo foi apenas do resultado de circunstancias e condi¢des externas, mas de uma

necessidade interna ao proprio Protestantismo, que se revelou, pela primeira vez, o
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significado historico da filosofia do mundo moderno e seu desenvolvimento livre, fértil e cada
vez mais abrangente. Afinal, a reducdo da religido em seus elementos mais simples, que o
Protestantismo tinha iniciado pela primeira vez, mas fora interrompido ao esbarrar na Biblia,
deveria necessariamente continuar até os elementos ltimos, originais e supra-historicos, até
atribuir a razdo cognoscente o fundamento de toda a filosofia, assim como de toda a Religido.
Assim se deveria gerar necessariamente, a partir do Protestantismo, a filosofia como seu
verdadeiro fruto, que, € claro, ¢ muito diferente de suas sementes ¢ que, para o olho comum,
que atenta apenas para as caracteristicas externas e semelhancas palpaveis, ndo possuia

nenhuma relago interna com ela.

§7

Porém, antes que o espirito pensante e autoconsciente, desperto recentemente,
chegasse ao poder e a capacidade de criar a si proprio, de definir novos conteidos e objetos
para si, ele tinha antes de se comportar passivamente num mundo j& acabado e construido,
com o qual se confrontou como [sua] realidade, e transformar, o que nele ainda estava
presente apenas como busca € desejo, no objeto que impulsionaria sua formagdo e
desenvolvimento. Como a primeira intuicdo do homem ¢ a intuicdo de seu ser como de um
outro, isto €, primeiro ele intui e reconhece o seu ser e a si proprio em outro e atinge, portanto,
a autoconsciéncia de sua propria esséncia humana em outro ser humano, que ¢ igual a seu
proprio ser, da mesma forma o espirito humano na época moderna apenas alcancgou a intui¢ao
de si como um objeto, por meio do reconhecimento e da assimilagcdo do espirito das obras da
antiguidade cldssica, as quais estavam intimamente relacionadas com sua autoconsciéncia e
produtividade. Antes de se tornar produtivo, [0 homem] precisou reproduzir em si mesmo um
mundo que era o seu proprio espirito, sua esséncia e sua origem. Platdo, Aristoteles e os
outros sistemas filos6ficos e diferentes obras do mundo antigo foram, por essa razao,
esmiucgados com grande entusiasmo, assimilados e devorados com tal ansia, porque o espirito
tomado por esse entusiasmo encontrou neles a satisfacdo de sua necessidade espiritual mais
intima, neles celebrou a redengdo e a ressurrei¢do de sua propria razdo, porque o recém-
desperto espirito livre, universal e pensante, reconheceu naquelas obras o produto de si
mesmo. Apenas com essa intuicao e apropriacdo de um mundo cujo espirito, embora fosse
objetivo, palavra dada, palavra proferida, era, ainda assim, palavra enunciada pela alma, que

disse perfeitamente o que deveria e queria dizer a respeito do coracdo, sem ainda possuir as
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habilidades e capacidades necessarias para dizé-lo por si s6. Assim, voltou-se o0 homem para
si proprio, desceu as suas proprias profundezas, uniu-se a si proprio, sua unica fonte de
autoproducao e atividade. Pois um espirito produtivo ¢ apenas aquele que nao se detém sobre
uma determinada substancia, sobre um mundo tradicional que ndo ¢ sentido ou reconhecido
como seu, mas como um outro que ¢ exterior a ele, e sim sobre um mundo que estd em

unidade com ele.

§8

Como o espirito pensante, livre e universal foi retomado e teve diante de si um ser-ai
objetivo, deu-se um episoddio necessario, pelo qual nos retornamos ao antigo mundo pagao
para honrar novamente a Natureza, abandonada a posi¢ao miseravel de mera criatura, para
mais uma vez exibir a gloria e a majestade de sua infinitude e essencialidade. A Natureza que,
por um lado, afundou na noite da ignorancia completa e do esquecimento durante a Idade
Média, por outro lado, apenas indiretamente e sob a mediagao turva, foi o objeto de uma fisica
tradicional e, além disso, mal compreendida, tornou-se agora um objeto imediato de
observagao e, sua pesquisa, um objeto essencial da filosofia e da experiéncia. Pois a filosofia
ou o conhecimento da natureza, do ser que difere do espirito, ndo ¢ imediatamente idéntica ao
espirito, mas conhecimento mediado, condicionado a experiéncia, por meio da investigagao,
observacdo e percepcdo sensiveis. [A Natureza] ¢ uma questdo da propria filosofia e uma
questdo essencial do pensamento humano em geral.

As ciéncias naturais tinham primeiramente, no mundo moderno, um significado
historico, formadas primeiramente a partir de uma relagao historica, de uma série continua de
descobertas e invengdes. Uma questdo, porém, que tinha primeiramente importancia de
efetividade histdrica, alimentou-se assim de verdadeiros sucessos e chegou pela primeira vez
a um avango qualitativo, relacionado com a necessidade inerente de seu progresso historico,
quando obteve em si um principio global objetivo em seu fundamento. Afinal, apenas assim
ela € necessaria, e tdo somente essa necessidade objetiva € o seu fundamento, a qual progride
em seu desenvolvimento produtivo, frutifero e bem sucedido, simplesmente porque ndo mais
deriva e depende de meras aspiragdes subjetivas e inclinacdes particulares. Esse espirito
objetivo — e principio global dos tempos modernos, que se assenta sobre a necessidade e sobre
o fundamento de uma nova ciéncia empirica, ndo era outra coisa, em geral, do que

simplesmente a autossuficiéncia e a livre consciéncia alcancadas pelo espirito pensante.
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A experiéncia (no sentido da experiéncia cientifica, e ndo no sentido da experiéncia
da vida cotidiana) ¢ nomeadamente, ndo como por vezes se insiste em apresentar, um
resultado e uma compreensdao imediata de si mesmo, um ponto de vista infantil, ¢ muito
menos um trabalho original, fundamentado em si mesmo, sendo um ponto de vista que
pressupde essencialmente um principio espiritual determinado como seu fundamento. O
ponto de vista da experiéncia reside, como se entende, em primeiro lugar no impulso de
querer conhecer e abracar a natureza, um impulso que se revela, novamente, na consciéncia da
contradicdo entre o ser € a aparéncia, na divida de que a coisa ¢ realmente como ela se
mostra, de que a esséncia da natureza esteja absoluta e incondicionalmente ao alcance das
maos, ¢ sob o dominio dos sentidos, tendo a critica e o ceticismo a sua frente; portanto, os
fundadores da filosofia moderna, Bacon e Descartes, comegaram, explicitamente, por este
ponto de vista, o primeiro fazendo da rejeicdo aos preconceitos e opinides previamente
dominantes a precondi¢do para o conhecimento da natureza; o segundo em sua demanda de
que, para comecar, devemos duvidar de tudo. Porém, esse ceticismo estd, mais uma vez,
fundado no fato de que o espirito, no Homem e com o Homem, apreende a diferenca entre o
individuo e a natureza; que o espirito conhece apenas essa sua diferenca com a natureza como
sua esséncia e, nessa diferenciacdo de si, faz da natureza o objeto intrinseco de seu
pensamento. Somente sob a base desse processo o Homem tem, primeiramente, seu
verdadeiro interesse, impulso e desejo de avancar na investigacdo e exploragdo da natureza,
pois € precisamente nessa distingdo que ele, pela primeira vez, alcanga a visdo da natureza
como o jovem alcanca a visdo da virgem; quando ele chega a consciéncia da diferenca, chega
ao irresistivel impulso e estimulo para reconhecé-la e torna-se, o conhecimento da natureza,
seu maior interesse.

O ponto de vista da experiéncia toma, assim, como seu fundamento, o principio
espiritual que, de modo determinado, embora altamente imperfeito e subjetivo, expressou-se e
foi levado a consciéncia do Homem em Descartes. O pai espiritual e mediado das ciéncias
naturais modernas €, portanto, Descartes. Pois, embora Bacon fosse anterior e estivesse
sensivel e visivelmente em uma posi¢do muito proxima do ponto de vista da experiéncia, com
o qual estd, evidentemente, relacionado, ele ainda fundamenta sua esséncia sobre o principio
da autoconsciéncia, percebido em sua diferenca com a natureza como esséncia objetiva a ser
traduzida pelo espirito, principio que, como tal, Descartes transformou, pela primeira vez, em

objeto da filosofia. O pai imediato e sensorial das ciéncias naturais modernas ¢ Bacon, que fez
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da necessidade inescapavel da experiéncia uma lei para si proprio e uma reivindicagdo

necessaria, e expressou, com severidade implacavel, o principio da experi€éncia como método.
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