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1 A POLITICA COMO AUTORITARISMO: O PROJETO COMPARTILHADO DE
DONOSO CORTES E JAIME BALMES A SOMBRA DE CARL SCHMITT

Um dos compatriotas de Donoso Cortés que opera em sua mesma linha
conservadora e catolica é, indubitavelmente, Jaime Balmes (1810-1848), autores que
mantém paralelo desenhado inicialmente por Menéndez Pelayo (cf. MENENDEZ PELAYO,
1987). Pouco recepcionado no Brasil mas também recebendo criticas quando a sua
pouca aten¢do no mundo filoséfico espanhol,! o autor interessa a esta dissertagdo na
medida em que seu texto é elaborado com o mesmo viés conservador e monarquista de
Donoso, ademais de profundamente comprometido seriamente com um humanismo
aberto a transcendéncia (¢f- ROCA, 1999, p. 1949),? singularmente conectado com o
catolicismo, ao tempo em que também permanece atento as vicissitudes sociopoliticas e
aos debates teoldgicos daquele periodo.

Nesse sentido é certo dizer que, muito embora Donoso nfo tenha mantido contato
direto com Balmes, que s@o autores que se ocupam dos mesmos objetos segundo 6ptica
analitica similar. J4 em seu tempo o Duque de Valmy apresentara Donoso como um
pensador proximo a Balmes (¢f. DUQUE DE VALMY, 1850b, p. 327), e isso € algo que
o texto de Donoso confirma ao dizer que “[...] Pio IX ha sido el hombre de quien Dios
ha querido servirse para desengafiar al mundo por lo que respecta 4 su Iglesia [...]”
(DONOSO CORTES, 1850c, p. 329). Donoso retoma aqui a ideia do pontificado como a
forga terrena capaz de executar o plano divino na Terra. Nesse aspecto também converge
Balmes, permitindo tragar um paralelo entre ambos como intelectuais comprometidos
tanto politica quanto ideologicamente com o espectro filosofico, latu sensu, de direita,
com o tradicionalismo ideolégico e o conservadorismo autoritério (cf. GONZALEZ
CUEVAS, 2005, p. 25).*

Jaime Luciano Balmes (1809-18438) foi filsofo e clérigo espanhol de origem catala
cuja vida, curiosamente, foi tdo breve quanto a de Donoso Cortés, Intelectual dedicado

ao (neo)escolasticismo, escola que em seu momento gozou de grande prestigio no mundo

! Medina é um dos autores que chama a atencdo para o fato de que Balmes niio recebe a devida atengao

nem mesmo sequer no mundo hispanico do qual é natural. O autor destaca a importincia da filosofia balmesiana
que oferece fundamentos novos para uma filosofia realista, a qual “[...] es de una importancia tal que deberfa ser
mejor conocida y discutida por el estamento filosofico espafiol”. (MEDINA, 1999, p. 1491).

2 Roca destaca que dentre os méritos de Balmes encontra-se “[...] su conviccién de la necesidad de una
escala de valores para reconducir los pasos del hombre hacia los fines que le son propios”. (ROCA, 1999,
p. 1949).

3O trecho acima comporta a seguinte livre traducdo: “[...] Pio IX foi 0 homem do qual Deus quis servir-

se para desenganar o mundo no que concerne a sua Igreja [...]”.

* Por intermédio destas analises objetivamos, em segundo plano, colocar em perspectiva se estas reflexdes
podem, em alguma medida, antecipar, em alguma medida, a filosofia politica de corte autoritario-ditatorial schmittiana

emergente na primeira quadra do século XX.
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filosofico espanhol igualmente desfrutou de excelente reputagio nos meios conservadores.
Nao obstante, varias sdo as posigdes que procuram estabelecer paralelo entre sua obra
e a de Donoso, hipotese da qual o cataldo emerge ocupando posi¢do de notavel
secundariedade (ver MENENDEZ PELAYO, 1948).5 Por outro lado, em Balmes encontra-
se uma aproximacao ao politico e a realidade espanhola em torno a dois eixos principais,
a saber, a religidio e a monarquia (¢f. GARCIA, 2010, p. 449). Tanto Balmes como toda
a tradi¢fo conservadora espanhola, a qual pertence Donoso, ancoram e encontrardo no
argumento religioso o elemento definidor e identificador do carater nacional espanhol,
que, posteriormente, tdo ingente papel desempenharia na edifica¢do e manuten¢ao néo
s6 da ditadura franquista espanhola (¢f. GARCIA, 2010, p. 450) como também de sua
predecessora com Primo de Rivera.®

Esse é periodo em que as forgas intelectuais do regime franquista comegaram a
ser arregimentadas para combater na Guerra Civil espanhola contra as forcas republicanas,
compostas por mirfade de grupos ideologicos de esquerda. Seus valores, necessariamente,
vislumbravam ao liberalismo como um adversario a combater.” Ainda assim, nfio carece
de interesse ressaltar o papel de destaque exercido por Balmes no pensamento
conservador colombiano no século XIX (ver BORDA, 2006, p. 106, 109-174). Uma breve
retomada das conexdes catdlico-conservadoras que se estabelecem entre os textos de
Donoso Cortés e Balmes permite observar o quéio profunda e intensamente a argumentagio
schmittiana pode apresentar-se nesta tradi¢do em seus esforgos por angariar apoio
conservador as suas teses teologico-politicas.?

Indica Galindo Herrero que hd um amplo grupo de comentaristas que, ao explorar
as relagdes entre Donoso e Balmes, dentre os quais José Maria Garcia Escudero, que
apresentam Balmes como uma mera corre¢do de Donoso (¢f. GALINDO HERRERO,
1953, p. 114), mas também como um autor de “[...] primeirisima fila [...]”. (ESCUDERO,
1972, p. 161), dono de um “[...] pensamiento fulgurante de [...] profunda y brillante
personalidad [...]” (ESCUDERO, 1972, p. 166).° Ao lado de Donoso, Balmes é reputado
como o par de intelectuais-eixo para bem compreender o século XIX (¢f. LOPEZ, 2010,

p- 1) espanhol em suas incidéncias teolégico-conservadoras.

> Neste sentido, para uma aproximagdo de Menéndez Pelayo e o conservadorismo donosiano por intermédio
das senhas do catolicismo, ver PELLISTRANDI, (2002).

¢ Primo de Rivera foi general cataldo que sob pretexto de combater o governo liberal de entdo, procede

ao seu combate em 1923, evento que redundaria em uma ditadura que se prolongaria de 1923 a 1930.
7 Sobre alguns detalhes da politica, da ditadura e do caudillismo em Primo de Rivera, ver TAPIA, (1990).

8 Para uma breve mais substanciosa leitura sobre Balmes e seu periodo encontra-se o texto de Urigiien.

Ver URIGUEN, (1986, p. 65-74).

® O trecho acima comporta a seguinte livre traducdo: “[...] pensamento fulgurante de [...] profunda e
brilhante personalidade [...]".
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Em Balmes podemos apresentar sua ideia de poder em paralelo com a de Donoso,
a saber, como um duo de pensadores da filosofia politica que orientam seu trabalho
pelas bases teologicas do catolicismo. Esta é uma tradi¢do sempre presente nos passos
do Marqués de Valdegamas, e que aproximam-se, como sugere Begoiia Urigiien, a esses
dois membros de uma escola politica que tem sua origem no catolicismo (¢/. MURCIANO,
2011, p. 239).

Comentaristas como Menéndez Pelayo assinalam que a proximidade entre ambos
intelectuais espanhois encontram-se tdo somente na defesa dos valores do catolicismo,
pois em tudo o mais mostrariam uma natureza realmente muito diversa (¢f. GALINDO
HERRERO, 1953, p. 116). Muito embora nio tenha mantido contato direto com Balmes,
sendo ji ao final de sua vida, ha noticia de contato tedrico com Donoso, algo que foi
expressamente mencionado em seu texto, logo ao tornar-se sabedor do falecimento de
Balmes. Conforme viemos insistindo, é correto apontar que ha proximidades teéricas
relevantes entre os trabalhos do filésofo extremenho e do barcelonés, aspectos estes que
visamos investigar neste capitulo ao testar o grau de consisténcia da argumentagio
teolégico-politica de Donoso com a de Balmes. Esta tarefa pode ser cumprida quando
tomamos por fio condutor alguns dos temas teologicos centrais, a saber, o mal, o pecado,
a salvacdo e a intervencdo da divindade incluidos, assim como quais sfo as suas possiveis
aplicacdes a politica.

Com ndo menor énfase, segundo aponta Escudero, Balmes é autor que sublinha
a importancia do elemento teoldgico para refletir sobre o politico (¢f. ESCUDERO, 1972,
p. 173), seguindo as linhas orientativas de um movimento que se descola da teoria
maquiaveliana e concebe o politico fora de quaisquer interferéncias da moralidade e
que, por conseguinte, atingira as pretensdes da teologia em matéria politica. Chegado o
século XIX, Balmes propord que a “[...] politica debia impregnarse cada dia méas de
aquel espiritu cristiano que habia de dar fuerza, y servir de guia, en combate contra
doctrinas demoledoras de lo ético” (ESCUDERO, 1972, p. 173). A ideia balmesiana de
fundo era, portanto, que a politica haveria de encontrar um padrio ou c6digo moral de
fundo capaz de orientar-lhe, segundo uma ideia de que o bem havera de triunfar por
meio desta estrutura moral calcada nos perfeitos padrdes da teologia da Igreja Catdlica
Apostolica Romana.

Muito embora toda a diferencga de fundo eventualmente detectavel entre ambos,
esta resta de todo neutralizada por similares esforgos intelectuais em prol da reforma
social, o que visam realizar por intermédio da intervengdo de Deus, embora a subsisténcia
de divergéncias pessoais inferiores (¢f. GALINDO HERRERO, 1953, p. 116-117).
Encontra-se um ponto de convergéncia essencial entre Donoso e Balmes na deteccdo de

comuns opositores, a saber, o racionalismo liberal, o socialismo ateu' e as versdes do

10° A este respeito destaca Galindo Herrero que “Balmes atacé al socialismo cientifico y al utépico, y aun
cuando arrojo también su lanza en alguna ocasion contra el revolucionario — especialmente contra Proudhon — [...]”.
(GALINDO HERRERO, 1953, p. 139), e nisto, por certo, também aproxima-se de Balmes.
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filosofismo francés, a quem duramente reprovavam em plena temporada em que
pontificavam a esperanca da regenerac¢io moral do homem por via da pura agdo humana
e nfo pela intervencdo redentora da divindade. Galindo Herrero chama a atencéo para
o fato de que Balmes intervém como um genuino restaurador do catolicismo no dmbito
da filosofia espanhola e, por outro lado, a Donoso lhe reprova pelo seu carater
exacerbadamente tradicionalista (¢f. GALINDO HERRERO, 1953, p. 116).

Ademais da comum atividade literaria,'" a proximidade entre Donoso e Balmes
pode também ser desenhada tomando como referéncia a andlise do trabalho teoldgico
e politico de Pio IX, tornado personagem central para pensar o politico em Donoso em
sua dimensdo temporal, visto que capaz nfo apenas de representar a vontade divina na
Terra como de empreender exitosamente o seu plano por intermédio de seu preposto,
o Papa e sua institui¢do eclesial, valendo-se todos de seus grupos amigos (¢/> DUQUE
DE VALMY, 1850c, p. 333). A esse respeito, por exemplo, em carta endere¢ada a Donoso
Cortés, o Duque de Valmy chama a atencdo para que Pio IX nfo reforgaria o papel dos
liberais, senfo exatamente o contrario. Segundo o autor, o Papa haveria de prosseguir
em suas reformas “[...] en el sentido y manera que usted ha indicado, con el fin de
romper las cadenas de la Iglesia, y de salvar al mundo de la nueva servidumbre que le
impondria la filosofia anticatélica”. (DUQUE DE VALMY, 1850c, p. 333)."

Balmes é autor que embora sem referéncia direta, escreve em reforco ao vigor
da argumentagiio conservadora e teologica donosiana, da qual viria a servir-se o
pensamento autoritario do século XX aqui representada por Schmitt,”® com a finalidade
de deslocar o eixo de legitimagdo do poder e da autoridade para esferas outras distantes
e inatingiveis ao controle do povo.

K importante considerar que, embora o trabalho de Balmes néo tenha sido citado
diretamente por Donoso, sugerimos ser clara a convergéncia tematica da Donoso por
for¢a de um conjunto de referéncias que podem ser resumidas, se necesséario, em uma

fidelissima crenga no valor do catolicismo romano e da fé também compartilhada em

' Neste aspecto a opinido de Menéndez Pelayo ¢, em extremo, desfavoravel ao barcelonés, pois indica
que “Comparado con el estilo regio de Donoso, Balmes parece un mediocre escritor; pero ofrece, en cambio, un
mas solido realismo, una formacion filoséfica més segura y esa ecuanimidad serena que a la larga fructifica mejor”.

(apud CORTS GRAU, 1945, p. 84).

2.0 trecho acima comporta a seguinte livre tradugdo: “[...] no sentido e modo em que o senhor indicou,
com a finalidade de romper as correntes da Igreja, e para salvar ao mundo da nova serviddo que a filosofia anticatélica

lhe imporia”.

'3 Conforme mencionado ainda na introdugdo a este trabalho, nos interessa explorar nesta dissertagao,
ainda quando superficialmente algumas das fontes que inspiram a boa avaliagdo que deles realiza Schmitt em sua
composicdo teoldgica do politico. Sugerimos que esta breve aproximacgio a pensadores como Primo de Rivera e
Balmes, por exemplo, permitira que leiamos com mais profundidade o sentido, o vigor e a intensidade com que o
pensamento conservador concebe o poder, e como isto pode ser realmente (til para pensar o sentido da soberania,

do poder e da ditadura em teorias que apontam para alternativas politicas fechadas, como é o caso de Schmitt.
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grau intenso. Ndo pode ser desconsiderado o conjunto do movimento de aproximagao
do catolicismo, mais do que apenas e tdo somente o elemento religioso, ao politico. Essas
considerag¢des permitem-nos sugerir que, muito embora sem ser citado diretamente, o
trabalho de Balmes também representa uma contribui¢do a formacdo da cultura
autoritaria da segunda metade do século XIX e de sua consolidagdo j entrado o século
XX, havendo quem sugira que Balmes também faz-se presente em Schmitt por meio do
conservadorismo donosiano' (ver CAAMANO RODRIGUEZ, 1998, p- 285),' e esta é,
definitivamente, uma ideia escassissimamente explorada pela literatura especializada
e que aqui encontrara espaco.

Um dos aspectos em que a leitura de Balmes suscita claros pontos de convergéncia
com a teologia especulativa de Donoso é quando o autor se mostra acidamente critico
da natureza das revolugdes, ao passo em que intensamente temeroso quanto aos seus
efeitos. Isso permitird que Balmes descrevesse os processos revolucionérios como “|...]
enfermedades agudas que consigo traen exaltacion, fiebre, delirio” (BALMES, 1950, p.
358),'¢ referéncia integralmente compativel com a descri¢do das revolu¢des também
realizada por Donoso quando delas dizia que tratava-se de movimentos promotores da
corrupcdo e da perversdo das ideias (¢f. DONOSO CORTES, 1850f, p. 205).'7
A proximidade entre Donoso e Balmes quando temos em meio a matéria revolucionaria

foi também assinalada por Menéndez Pelayo:

Dios los suscit6 en el instante de la tremenda crisis, en la aurora de la revolucién, y la semilla
que ellos esparcieron no toda cayé en terreno estéril e infecundo |[...]. Ellos dieron el pan de
vida intelectual a una generacion proéxima a caer en la barbarie... no escribieron para el dia
de hoy, fiaron poco de personas ni de sistemas; todo lo esperaron de la regeneraciéon moral
[...] del espiritu cristiano en la vida. (apud MARTINEZ-SICLUNA, 2010, p. 163).1

14 Mesmo sendo assunto pouco explorado, entre nés ha um trabalho de mestrado na 4rea de Histéria cujo
foco é o conservadorismo espanhol e, especificamente toma como objeto as relagdes entre Donoso Cortés, Jaime
Balmes mas também De Maistre e De Bonald, tendo como tema transversal do trabalho a politica e a religido. Ver

PAVANI, (2010).

1> Caamafio Rodriguez é expressivo a respeito das diversas fontes proveitosa e influentemente lidas por
Balmes, que variaram de Santo Tomas a Kant, de Descartes e Comte a De Maistre, De Bonald, Lamennais, Rousseau,
Guizot e Owen (¢f. CAAMANO RODRIGUEZ, 1998, p. 285). O autor traca uma visdo nio tio conservadora de

Balmes como habitualmente encontra-se, contraponto que torna recomendével o texto.

¢ O trecho acima comporta a seguinte livre tradugdo: “[...] doengas agudas que trazem consigo exaltagio,

febre, delirio”.
" Para um exame mais minucioso sobre as revolu¢des remetemos o leitor ao capitulo XIII.

8 Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre traduc@o: “Deus os provocou no instante mesmo de uma
intensa crise, na aurora da revolugdo, e nem toda a semente que eles espalharam caiu em terreno estéril ou infértil
[-..]- Eles deram o pdo da vida intelectual a uma geragio préxima a precipitar-se na barbarie... nfo escreveram
para o dia de hoje, confiaram pouco nas pessoas e nos sistemas, e toda a sua expectativa foi depositada na regeneracdo

moral [...] do espirito cristdo na vida”.
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O espirito revolucionario vai acompanhado de um inesperado vetor teol6gico em
De Maistre, ao menos a partir do momento em que, ji no exilio, convive com padres
catolicos, capazes de lhe convencer de que mesmo todo o sangue derramado nfo fugia
ao plano da histéria tragado por Deus. Donoso Cortés sempre se manteve atento ao
processo revolucionario francés, muito embora nem sempre com a mesma perspectiva
analitica. Donoso é apoiador e compartilhador de suas boas expectativas e, em outros
momentos, em especial, o de sua conhecida conversio, passa a critici-la por sua conex@o
com a proliferacdo de constitui¢des politicas marcadas por um profundo poder demagogico
(cf. DONOSO CORTES, 1852€, p. 421) calcado no povo. Sua critica também estd marcada
pelo profundo anticlericalismo dos movimentos revolucionrios e, por certo, devido a
todas as nefastas consequéncias que isso aportaria as organizagdes sociais. Donoso
também chama a atengfio para o fato de que o mundo nfio havia sido jamais palco de

espeticulo deste naipe

[-..] y si pudiera haber algo absolutamente nuevo debajo del sol, lo seria, sin duda, el espectaculo
que ofrece la Francia, compuesta de monérquicos que no pueden fundar una Monarquia, y
oprimida bajo el peso de una Republica que para su defensa no tiene republicanos. (DONOSO
CORTES, 1851r, p. 479).

Havia muito a lamentar ndo apenas pelo ocaso dos regimes monarquicos, mas
também, e, quigd, principalmente, pelo conjunto de valores que entronizavam e, por
toda a simbologia de poder que enfeixava. Destituida de um regime politico afim com
as preferéncias de seus individuos, ainda assim diz Donoso que a Franga poderia ser

vista como um contraexemplo a ser bastante bem observado, pois

[-..] Francia puede servirnos de leccion y de modelo. Mientras que la fiebre revolucionaria la
postré exanime y convulsa en un lecho de dolores, todos los partidos que se sucedieron en el
mando |[...] la dotaron sucesivamente de varias Constituciones inmortales, que llegaron a su
ocaso sin atravesar su cenit. (DONOSO CORTES, 1946a, p- 323).%°

\

O tom dessa critica donosiana a realidade politica da Franca ndo perderia a
constincia. O autor manteria os termos criticos que se opde ferreamente as virtudes
tedrico-politicas revoluciondrias de corte republicano que o movimento francés continha

e que se preocupava em disseminar. Donoso Cortés destaca as profundas instabilidades

10 trecho acima comporta a seguinte livre traduco: “[...] e se pudesse haver algo absolutamente novo
sob o sol, o seria, indubitavelmente, o espeticulo oferecido pela Franga, composta por monéarquicos que nio
podem fundamentar uma Monarquia e oprimida sob o peso de uma Republica que para a sua defesa ndo dispde

de republicanos”.

20" Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre traducéo: “[...] Franca pode servir-nos de li¢io e de modelo.
Enquanto que a febre revolucionéria retirou-lhe forgas, exauriu e manteve convulsa em um leito de dores, todos os
partidos que se sucederam no comando |[...] a dotaram sucessivamente de vérias Constitui¢des imortais, que chegaram

a seu ocaso sem atravessar seu apogeu”.
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politicas e institucionais causadas pela Revolugdo como males em si mesmos, algo que
restava bem exemplificada pela Franca, tdo convulsionada em um leito de graves dores.
Nenhuma dessas moléstias era sequer remediével pelos textos constitucionais humanos,
tdo carregados de altas pretensdes quanto destituidos de possibilidade de realizagdo.
E premissa teérica de tais processos que, para ser exitosos, hdo de supor um amplo
ataque capaz de causar a tradi¢fo.”'

Donoso Cortés reputa que os ataques enderecados a tradi¢fo era enfrentamento
A propria representacdo da verdade (¢f. DONOSO CORTES, 1943, p. 141), que ndo
poderia ser construida mas tdo somente observada apés longa experienciagdo coletiva
de resultados compartilhados. Isso declaradamente significaria um limite para o
desenvolvimento de projetos vislumbrados pela razdo anticlerical. Muitos desses projetos
ndo sofrem menoscabo por forca de mau planejamento nem de falta de inspira¢do em
sérios propositos. A inviabilizacdo empirica porta todo o desvalor que o conservadorismo
atribui aos projetos ousados, que rompem com o socialmente estabelecido valendo-se
apenas das pretensiosas aspira¢des da razio humana. Por trds dessa argumentagio
subjaz, implicito, uma forte ponderagdo que denota uma poderosa Weltanschauung, a
saber, que ha toda uma série de determinacdes e de ordens as quais o homem
simplesmente deve aceitar (cf. SCHRAMM, 1961, p. 34),%* posi¢do de resignacio cujo
translado ao politico é capaz de produzir importante impactagao.

Tomar o liberalismo como um dos alvos conexos a essa critica & Revolugao
Francesa é um dos movimentos do conservadorismo donoso-balmesiano que abre portas

aos argumentos politico de corte autoritario-ditatoriais do século XIX. Uma das vias para

21 Um aspecto importante é delimitar o campo do que entenderemos aqui como tradico. Neste particular,
especialmente sugestiva parece a abordagem de Schramm ao propor a compreensdo do conceito de tradi¢do na
Espanha da primeira metade do século XIX como informada pelos seguintes elementos: “1°. Tomar partido por la
monarquia, mas a mi entender, no por la monarquia absoluta en el sentido europeo del término, toda vez que, en
el fondo, esta forma de monarquia absoluta jamas existi6 en Espaiia; 2°. Oponerse a la soberania popular y a todas
las construcciones resultantes de la misma, tales como, vervi gratia, el concepto revolucionario de libertad; 3°.
Oponerse a la revolucién, por cuanto es un producto de esta soberania popular, y, a la vez, anticristiana y anticlerical;
4°. Defensa de la religion heredada y de las relaciones histéricas entre el Estado y la Iglesia, asi como afirmacion
del influjo del cristianismo sobre la cultura; 5°. Defensa en general del peculiar estilo de vida espaiiol, que estaba
mucho menos secularizado que las formas de vida de los demés paises de la Europa occidental. En relacién con
esto, defensa también de una determinada concepcién del orden; 6°. Defensa de los antiguos derechos forales de
las regiones y de los fueros municipales, como matriz anticentrista de este pensamiento tradicionalista”. (SCHRAMM,
1961, p. 14-15).

22 Segundo Donoso Cortés é mesmo certo que a vontade humana é instavel. Contudo, embora adotando
este ponto de partida, isto ndo lhe impede de enderegar criticas ao liberalismo que parte deste pressuposto para,
na sequéncia, emular um sistema politico de equilibrio, ndo obstante, este sistema seria apenas transitorio, em
aberta discrepincia a pretensdo de uma estabilidade perfeita que resultasse em uma ordem comparével aquela
introduzida pela divindade. Donoso sugere, portanto, que a superagio da instabilidade que marca o querer humano
que para resolvé-lo em um querer de equilibrio perfeito de todo modo necessério considerar que isto é apenas

alcancavel pela unido na divindade.
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o aprofundamento dessa tarefa foi a sua critica a estratégia de desentronizar a verdade
eterna e universal, divina, para entronizar outra figura sob as mesmas vestes divinas, a
saber, a razdo humana. Donoso atribui & argumentagao revolucionaria o reconhecimento
de que o tnico mal no mundo é derivado do abandono das institui¢des herdadas do
passado profundo (¢f. DONOSO CORTES, 1943, p. 187). Segundo os pressupostos
donosianos, resta claro que o campo de luta ideolégica fica delimitado, e que as forgas
tradicionais do passado eram aquelas contra as quais haveria de ser empregados os mais
intensos esforgos no sentido de suprimi-las.

Um dos principais focos desses esforgos residiria nas manifestagdes tradicionais
das formas de organizacio do poder politico e, em suma, do governo. Alguns desses
louvéveis esfor¢os progressistas orientam as revolugdes, mas, ao contrario das melhorias
e avangos relativamente as obscuridades do passado, elas se tornam tdo temidas por
Donoso tdo grande o descompasso entre as promessas e as suas realiza¢des, algo que
se agrava pelo fato de que o ataque as tradigdes envolve o aprofundamento de seu carater
notavelmente anticlerical.

A instabilidade das institui¢des, contida na esséncia da ameaga revolucionaria,
ganha maior evidéncia pelas sucessivas e fracassadas tentativas dos regimes
revolucionérios em instaurar e manter a vigéncia das Constitui¢des. Essas revelaram-
se empiricamente dotadas de carater meramente destituidas de cariter permanente
mas, antes, pela transitoriedade. Esses documentos legais instituem a provisoriedade
como regra, e vém a conhecer o seu ocaso antes mesmo de alcangar o seu apogeu.
Naquela quadra da histéria, Donoso Cortés atenta para essas continuas articulagdes
da cultura juridico-politico liberal que corroiam a tradigdo politica medieval e
monarquica, o que lhe permitiria aspirar a consecuc¢fo de um projeto que o autor
reputava de finaliza¢do inviavel, ademais de indesejavel, devido aos seus principios
em absoluto desvinculados da teologia do catolicismo.

Para Donoso Cortés, a inviabilidade do projeto liberal que habita o 4mago de
algumas versdes das filosofias revolucionarias. Donoso calibra a sua posico, refrataria
aqueles que visam edificar a sociedade em sua genuina verdade por meio de um longo
e pacifico processo historico (¢f: SCHRAMM, 1961, p. 20), e nfo tocada pela graca. Para
Donoso, ¢ esta ultima que representa a mais intensa e profunda possibilidade de real
transformacdo na historia, visto que substitui a pura repressdo politica pela sofisticada
e mais eficaz repressdo de tipo religiosa (cf. SCHRAMM, 1961, p. 28), que age diretamente
sobre a psiqué humana. De certo modo, trata-se da opressdo humana por meio do recurso
ao poder por um magnifico redimensionamento do campo moral que obriga e vincula o
homem desde dentro. Portanto, o processo em curso no pensamento donosiano indica
o percurso de uma forma de pensar o direito que parte da heteronomia (determinada

juridicamente) para uma versdo da autonomia (determinada teologicamente).
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Todo o conjunto de profundas reformas sociopoliticas propostas aparece para
Donoso Cortés como componente de uma séria ameaga ao catolicismo e suas injungdes
politicas. Essas ameagas visam inverter uma perfeita e estivel ordem universal calcada
nas tradi¢des, as quais encontram-se ancoradas em uma muito clara e insofismavel
ordenagdo teoldgica de fundo das formas de vida daqueles que, como pretensos
edificadores, pretendem alterar o que o longo curso da histéria instituiu.

Em face de uma ameaga ou transgressdo da ordem, Donoso Cortés depara-se
com a possibilidade de restauracdo e da salva¢io das sociedades humanas na situagio
de dependéncia da interven¢do da divindade, ja que confirmado o fato de que “[...]
superioridad de la Iglesia sobre las sociedades civiles es una cosa conforme & la recta
razon, la cual nos ensefia que lo sobrenatural es sobre lo natural, y lo divino sobre lo
humano [...]” (DONOSO CORTES, 1852d, p. 407). As sociedades civis encontram-se em
plano inferior & ordem eclesial, e esta, segundo os seus fundamentos transcendentais,
é que pode orientar estas organizagdes coletivas humanas no sentido de suplantar as
suas crises. Dessa forma, encontra-se posta a condi¢do de possibilidade para a intervengio
redentora ainda no plano temporal, mesmo quando Donoso mostre-se mais do que cético
quanto a essa possibilidade.

Quanto ao carater pacifico de que se valeria a divindade para operar a historia
no plano terrestre conforme sugere Schramm, restam algumas dtvidas. Trata-se de que
é presente em Donoso Cortés a ideia de que até mesmo as revolugdes possuem um
carater depurador, ideia que, por certo, repete-se em uma de suas grandes influéncias,
o savoiano De Maistre e que, ao operar tal depuracdo, alguma dose de violéncia nio
seria pratica incompativel. Aparece em De Maistre e em Donoso uma clara condenagio
as préaticas sanguinolentas revolucionarias (¢f. DE MAISTRE, 1994, p. 48), mas isso é
algo que ocorre em paralelo e, talvez paradoxalmente, a crenca de que as revolugdes
podem representar o designio divino para depurar o pecado na Terra, aplicando castigos
que encontram paralelos biblicos como, por exemplo, na ocorréncia do diltvio precedido
da extensdo insuportavel do pecado no mundo. No Génesis ¢ clara a referéncia a esse

proposito divino de eliminar o mal do mundo por meio de duro castigo:

5. O senhor viu que a maldade dos homens era grande na terra, e que todos os pensamentos
de seu coragdo estavam continuamente voltados para o mal. 6. O Senhor arrependeu-se de ter
criado o homem na terra, e teve o coragio ferido de intima dor. 7. E disse: “Exterminarei da
superficie da terra o homem que criei, e com ele os animais, os répteis e as aves do céu, porque

eu me arrependo de té-los criado. (BiBLIA SAGRADA, Génesis, 6, 5-7).

Essa é uma ideia logo reafirmada nos trechos subsequentes do Génesis, em que
é reforgado que a corrupgdo pode ser remediada pela violéncia como recurso legitimo
a ser empregado pela prépria divindade. Trata-se de uma versdo do mal (violéncia)

empregado por Deus para combater o mal produzido pelo homem na Terra que, por
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divino o instrumento, estaria apto a produzir o bem. Segundo a versdo do Génesis,

encontramos que:

11. A terra corrompia-se diante de Deus e enchia-se de violéncia. 12. Deus olhou para a terra
e viu que ela estava corrompida [...]. 13. Entao Deus disse a Noé: “Eis chegado o fim de toda
a criatura diante de mim, pois eles encheram a terra de violéncia. Vou extermina-los juntamente
com a terra. 14. Faze para ti uma arca de madeira resinosa [...]” (BIBLIA SAGRADA, Génesis,
6, 11-14).

Nesse trecho encontramos uma possivel leitura para a interpretacdo do plano
divino como composto de grandes castigos, & semelhanca do dilavio, e que, naquela
quadra histérica de final do século XVIII e meados do século XIX, poderiam encontrar
sua nova interpretacio na realizagdo das revolugdes. Essas, embora pudessem ser
atacadas por Donoso, assim como o fez De Maistre, também poderiam constar do plano
divino redentor, a semelhanca do citado trecho do Génesis.

Algo que os pretensiosos programas revolucionarios pdem em causa e direcionar
as sociedades por rumos todavia pouco conhecidos ou, mesmo, inusitados, e, nfo
raro, recheados de esperancgas magnificentes no porvir. Trata-se de expectativa de
institucionalizagdo de ilusdes projetadas sobre a forma regimental dos governos
representativos, contra as experiéncias impositivas do sobrenatural. Contudo, os sistemas
representativos pouco ou nada mais podem do que expressar toda a amplitude da
debilidade humana, uma vez que sio governos calcados na virtude da deliberagio
dial6gica, e ndo na revelagdo da indiscutivel verdade divina. Esse seu carater de genuina
encontra sua positiva representacdo na tradi¢do configurada pela construc¢do do conceito
de civilizagdo catélica, a qual procura distanciar-se do modelo representativo-dialégico
para basear-se na imposi¢do da verdade por outorga divina.

E nesse sentido que Donoso Cortés destaca a superveniéncia de um suposto grave
problema dos governos representativos, qual seja, o de que eles ndo podem absorver

em suas agdes, realmente

[...] la personalidad de los individuos que, gozando de una vida propia, se mueven
independientemente de su esfera. Los individuos, como el Gobierno, obran, y obran como

seres inteligentes y libres. (DONOSO CORTES, 1946a, p. 325).%

Para um Donoso Cortés que clama pela unidade como um dos elementos de sua
boa civilizagdo catolica, desde logo, o governo que acolha as discrepancias de
personalidades de seus cidaddos refletird no &mbito do politico a uma indesejavel situagdo
de instabilidade. Essa conformacgio presente nos sistemas representativos sera para

Donoso, necessariamente, alvo de criticas.

% Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre traducdo: “|[...] a personalidade dos individuos que,
desfrutando de uma vida propria, atuam de modo independente de sua esfera. Os individuos agem, como os governos

agem, ou seja, como seres inteligentes e livres”.
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Os governos agem como representantes perfeitos que, efetivamente, ndo podem
sequer almejar ser. A unificacio do poder de representar aos individuos encontra-se tdo
somente na esfera superior, ou seja, da propria divindade, que retne a pluralidade em
sua magnifica unicidade Contudo, no plano humano, hd uma independéncia completa
de ag¢des que se encontra muito distante da verdadeira liberdade, como veremos ja a

partir do topico seguinte.

2 SOLIDARIEDADE (CATOLICISMO) X INDIVIDUALISMO (LIBERALISMO)

Para Donoso Cortés, as virtudes ndo poderiam encontrar-se na esfera das a¢des
individuais, assim como tampouco nas a¢des de governo mas, antes, em sua concepgao
na arquitetura divina. Ao contrario, a maximizacio da individualidade conforme os
termos propostos pelas fileiras liberais nada mais oportunizam que a destituigdo da mera
possibilidade do amor ao préximo, conquanto os olhares encontram-se distanciados do
outro e concentrados apenas em si mesmos e, com isso, por suposto, corrosiva dos
virtuosos principios da civiliza¢do catélica proposta por Donoso.

Concentrada a individualidade em um continuo processo de atomizag¢do, Donoso
antevé o caos, quigd, o fim dos valores do catolicismo, pois seu é apenas o mundo em que
o amor ao proximo seja a tonica, inversamente aos principios do liberalismo atomizante
em que prevalece o amor proprio. Nestes termos, a liberdade apenas pode ser reputada
como triunfante enquanto essencialmente ligada aos designios de Deus, que é o “[...]
legislador supremo de todas las asociaciones humanas” (DONOSO CORTES, 1943, p.
163),** aquele que tudo e a todas as a¢des controla e domina, pois tudo o que ocorre sucede
por forca exclusiva de Sua vontade (¢ DONOSO CORTES, 1943, p. 214).

A tenaz critica contrarrevolucionaria donosiana encontra seu ponto de ancoragem
nessa percepcdo do quio subversiva era a proposta politica em curso, contraposta a perfeita
ordem teoldgica imposta ao mundo por Deus. O tom dessa critica contrarrevolucionaria
é um trago interpretativo que se manteve estavel dentre os varios autores das correntes
conservadoras que em Donoso apenas encontra um de seus textos mais promissores no
século XIX (ver HERRERO, 1953). A essa tipologia conservadora do século XIX sugerimos
encontrar uma das fortes conexdes tedricas com a tradigdo politica ditatorial do século
XX, cuja ligacdo com Donoso pode ser também observada por meio da teorizagido que
apenas as ditaduras sdo capazes de colocar termo as instabilidades engendradas pela

cultura revolucionéria,” e que para realizar esta tarefa havera de ser posicionado um

24 Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre tradugao: “[...] legislador supremo de todas as associagdes

humanas”.

% A este assunto da ditadura e sua relagdo com a teologia voltaremos mais detalhadamente nos capitulos
subsequentes. A respeito da ditadura, ver VAL MERINO, (1979).
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poder temporal tdo extenso que guarde semelhanga com o legislador supremo de todas
as coisas, capaz de unificar em si toda a pluralidade social.

Essa excelsa figura capaz de ordenar até mesmo o caos valendo-se de seus altos
poderes é reveladora da articulagfo filoséfica de fundo em Donoso Cortés acerca do
desvalor atribuido a tudo quanto possa dar causa alguma, desordem para momento
seguinte ao de sua irrupgdo inevitada, apelar a um excelso poder que dispde dos meios
para combater as circunstincias dada a imperiosa necessidade de restituir a ordem. Essa
ideia é representativa da restitui¢do do proposito divino inicial, a saber, que reconhece
“El orden universal [que] est4 en que todo se ordene armoniosamente para aquel fin
supremo que impuso Dios a la universalidad de las cosas” (DONOSO CORTES, 1943,
p- 292),26 deve ser mantido ou, sendo o caso, restaurado, segundo a necesséria consecucao
do plano divino. Contra tal dominio do transcendente e que se insurge violentamente a
cultura revolucionéria e, por esse motivo, contra ela se al¢aria Donoso.

A argumentagfo de fundo sobre esse tema que é elaborada por Donoso Cortés
reside em associar necessaria e diretamente o bem a ordem e, por conseguinte, o mal
a desordem. O bem, por exceléncia e por defini¢do, encontra-se na unidade humana
em sua cria¢fo divina, enquanto o mal ¢é atribuido ao resultado do livre agir humano,
que pode optar, e ndo raro o faz, pela desvinculac¢do de seu plano do projeto divino,
ou seja, que opta pela ruptura com os termos da obra divina inicial, reveladora de um
mundo pensado e criado em unidade com o divino. O livre agir humano introduz a
desordem quando rompe a unidade posta pela divindade, algo que modelarmente
ocorreu, conforme acusa Balmes, a partir do movimento protestante luterano (cf. DIAS,
1996, p. 35), identificando, assim, a ruptura com o modelo medieval e a emergente
teologia protestante.?

Donoso Cortés calga o argumento da ordem (ou reordenagfo) a uma intervengao
perfeita da divindade no mundo. Atacada em seus pressupostos, ainda assim Donoso
empenhar-se-a em reconstituir a doutrina do catolicismo para que, fortalecida, encontre
o0s seus meios para restituir a ordem perfeita inicial perdida devido aos naturais equivocos
aos quais vé-se sujeita a razdo humana quando entregue ao seu livre exercicio. Trata-se

neste caso de uma filosofia que pretende reclamar para si o seu imprescritivel direito

26 Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre traduc@o: “A ordem universal est4 em que tudo que ordene

harmoniosamente para aquele fim supremo imposto por Deus a universalidade das coisas”.

27 A respeito da impactagdo do protestantismo no mundo moderno Romano retoma uma citagdo importante
de Peter Berger, para quem encontramos no catolicismo todo um movimento de resisténcia ao desencanto no mundo
e que isto, por seguinte, faz com que “[...] do ponto de vista religioso (com o protestantismo) o mundo se torna, de
fato, perfeitamente vazio” e que enquanto isto “o catélico vive num mundo em que numerosos canais servem de
mediadores do sagrado (...) num vasto encadeamento de seres entre o visivel e o invisivel” [...] “E neste sentido
(...) que o universo catolico, é um universo de seguranca para aqueles que o habitam, e é por esta razio que ele

exerceu uma atragfo tdo poderosa até hoje”. (apud ROMANO, 1979, p. 114).
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“[...] al imperio y a la soberania” (DONOSO CORTES, 1943, p. 248).2 Os mesmos sujeitos
que negam a fé desde os pardmetros desta filosofia e, sobretudo, a Deus, sdo
representativos daquilo que, para Donoso é um dos maiores erros da contemporaneidade
(¢f. DONOSO CORTIES, 1852d, p. 389) e que ensejam os seus vicios e sua perdi¢do. Em
reforgo a este trecho diria Donoso Cortés que “El derecho reclamado por la fe de alumbrar
4larazony de guiarla, no es una usurpacion, es una prerrogativa conforme 4 su naturaleza
excelente” (DONOSO CORTES, 1852d, p. 407). Inversamente, Donoso Cortés endereca
criticas a pretensdo da razdo em exercer triunfalmente o dominio do mundo. Assim,

diria Donoso Cortés que

|...] al revés, la prerrogativa proclamada por la razéon de sefialar 4 la fe sus limites y sus dominios,
no es un derecho sino una pretensién ambiciosa, que no estd conforme con su naturaleza

inferior y subordinada. (DONOSO CORTES, 1852d, p. 407).%

Essaideia de Donoso denota uma oposicéo a fé pensada desde a pura razdo, referida
como uma no¢do que nada mais revela do que uma pretensdo infundada e absurda de
retorcer a ordem universal divina. A pretensdo humana de reorganizar todo o Universo
do qual ela é mera criatura, e nfo criadora, permite a irrup¢do de processos revolucionarios
que Donoso qualifica como a mais bem acabada expressdo do que o orgulho humano pode
mesmo alcancar (ver DONOSO CORTES, 1852d). Por meio da intervencéo fulminante do
orgulho humano no mundo é que tem espaco e vez a negagio a ordem divina, quando o
homem, vituperativo, ataca aos planos da ordem divina. Esse processo de ataques propicia
ainstauragio da decadéncia moral do mundo, cujo éxito, entdio, havera de permitir observar
quio deletéria pode resultar a irrup¢do do mal, bem como das atividades preocupadas
com restringir-lhe os efeitos por meio de castigos.

Esse processo de irrup¢io do mal e o subsequente castigo apenas pode ocorrer
porque em sua génese esteve a livre agdo humana, a semelhanca da rebeldia angelical,
que promoveu a decadéncia destes Gltimos, apartados em suas a¢des dos designios do
Criador (¢f DONOSO CORTES, 1943, p. 146). Nessas circunstancias pode o bem supremo
ser novamente proposto como alto objetivo para superar a desordem instaurada pelo
homem, que é a fonte de todo o mal no mundo (¢f. DONOSO CORTES, 1943, p. 145).

Essa descrigdo da eclosdo do mal esta inextricavelmente ligada & anélise da
liberdade humana em um mundo do qual ele ndo é o criador, mas Deus. Assim, resta
por responder a pergunta sobre qual a razdo de que a perfei¢cdo de Sua obra haveria de

permitir ser contraposta pela livre agdo da criatura, apta e disposta para alterar uma

2 Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre tradugdo: “[...] ao império e a soberania”.

2% Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre tradugao: “O direito de iluminar a razdo e de guia-la reclamado

pela fé ndo é uma usurpagfo, é, isto sim, uma prerrogativa conforme a excelente natureza”

30" Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre traducdo: “[...] ao contrério, a prerrogativa proclamada pela
razdo de assinalar a fé os seus limites e os seus dominios ndo é um direito mas, isto sim, uma pretensio ambiciosa,

que ndo é conforme a sua natureza inferior e subordinada”.
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ordem inicial perfeita, e assim, é tornado capaz de atuar de modo tao grandioso quanto
direcionando esforgos a comissdo dos mais terriveis atos (cf. DONOSO CORTES, 1849c,
p- 149). A esse respeito, Donoso Cortés argumenta que h4 uma vontade divina relativa
e uma vontade divina absoluta, e que no Ambito da primeira delas é onde se encontra
a disponibilidade para que o homem aja e, mesmo, ndo apenas Lhe contradiga, peque
como, até mesmo, Lhe negue, e, assim, peque.

Paralelamente a essa vontade relativa, hd uma outra vontade, divina, que possui
um caréter absoluto. Essa é a vontade que caracteriza a Sua soberania sobre todo o
evolver das coisas e, portanto, esta nfo se encontra em posi¢do de ser contrariada ou
negada (cf. DONOSO CORTES, 1943, p. 300-301). Isso sim, a sua posicdo é de que ela
é imposta serenamente, ndo restando ao homem opgdo além da execugdo do plano
divino, e isso ocorre ainda quando aja convicto, embora equivocamente, acerca de que
o seu seja um livre atuar. Em suma, é apenas a disposi¢do divina das coisas no mundo
o que de fato permite ao homem autorepresentar-se como o senhor de suas agdes,
contrapondo-se a uma visdo de mundo segundo a qual Deus é o lidimo senhor de todos
os acontecimentos do Universo (¢f. DONOSO CORTES, 1852d, p. 392).

Em conformidade com o conceito de vontade divina relativa, e apenas nesta
condicdo, é que a desordem tem forca e pode ser introduzida pelo homem no mundo.
Por certo, é dessa acdo inicial que deriva a altissima potestade que Deus a si reserva.
Ele precisa do homem transgressor com o escopo de restaurar a desordem imposta a
um mundo cuja ordem inicial era perfeita e bem acabada. A sua transgressdo é o
pressuposto para operar a reconversio da desordem em uma nova ordem (¢f. DONOSO
CORTES, 1943, p. 153), por certo, comprometida com o catolicismo. Portanto, o objetivo
é o de “[...] sacar el orden del desorden, de la confusién el concierto, y el bien del mal,
por un acto simplicisimo de su voluntad soberana” (DONOSO CORTES, 1943, p. 207)?!
que apenas a divindade pode expressar. Esta é uma ideia que Donoso volta a repetir
com 0s mesmos termos em outro trecho (¢f. DONOSO CORTES, 1943, p. 287) e, com
isso, faz-se capaz de retirar de uma esséncia maligna o bem por exceléncia.** Em suma,
a argumentagfo de Donoso radica em que

Si Dios permite el pecado, que es el mal y el desorden por excelencia, consiste esto en que el

pecado, lejos de impedir su misericordia y su justicia, sirve de ocasiéon para nuevas
manifestaciones de su justicia y de su misericérdia. (DONOSO CORTES, 1943, p. 154).%

31 Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre tradugdo: “[...] tirar a ordem da desordem, o concerto, da

confusfo, o bem, do mal, por meio de um simplicissimo ato de sua vontade soberana”.

32 Donoso volta a repetir a mesma ideia quando menciona que maravilhoso é o Deus capaz de empregar
seus esforgos para “[...] sacar el bien del mal, el orden del desorden [...]” (DONOSO CORTES, 1943, p. 225).

33 Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre traducdo: “Se Deus permite o pecado, que é o mal e a
desordem por exceléncia, isto consiste em que o pecado, longe de impedir a Sua misericérdia e a Sua justica, serve

de ocasifio para novas manifestagdes de Sua justica e de Sua misericordia”.
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O pecado é, portanto, pré-condigdo para a manifestacdo da misericordia divina,
que necessita do pano de fundo do mal para que possa expressar o bem por meio da
graca de Sua acdo virtuosa no mundo. E preciso que exista um homem pecador para
que sobrevenha no mundo a graca do Deus todopoderoso, cuja gloria operaria em nosso
socorro tanto no plano individual e religioso como no coletivo e politico. E a instauracéo
do mal pela criatura que permite a resplandescéncia da atuac¢io divina. A acdo
restabelecedora da ordem supera a excepcionalidade do mal no mundo instaurada
pelo homem.

Esse restabelecimento da ordem configura a (rejuniio do homem em Deus, ou
seja, trata-se da restaurac¢fo da primitiva unidade interrompida pela livre a¢do da vontade
do homem no mundo, destinada a negar o plano divino. £ nesse sentido que Donoso
Cortés afirmava que a (reJuniio do homem em Deus ndo poderia realizar-se naquelas
condic¢des de embate de meados do século XIX. Em outra perspectiva, tal (re)unido é
apenas tornada possivel por forca da realizagio de esforgos gigantescos para reaproximar-
se da divindade criadora que assim lhe inspira até que esta (re)unifio torne-se possivel
(¢ DONOSO CORTES, 1943, p. 293), o que & possivel por meio da voluntaria aceitagio
da dor e do sofrimento.

E nesse sentido que devemos pensar na superagio da liberdade humana, cuja
amplitude permite até mesmo negar o plano divino em sua altissima concepgdo. Para
Donoso Cortés encontramo-nos com a verdadeira situa¢io de liberdade que apenas
pode manifestar-se em sua realizagdo divina, cujo efetivo dispor depende de deixar-nos
conduzir por Seu plano. Assim, se Deus permite a desordem e também o pecado no
mundo, é tdo somente para ensejar a Sua gléria final. O mal introduzido pela desordem
é o pressuposto para que o bem representado pela ordem possam ser restaurados por
meio de Sua misericoérdia, de Sua santissima graca e de Sua altissima piedade, cuja
transposi¢do ao plano do politico descreve a sua profunda oposi¢io como teoria autoritiria
ao liberalismo.

Essa é uma argumentacio teoldgica em que a figura de Deus é expressa por meio
de seus poderes e designios capazes de exercer efetivo controle sobre o evolver da
historia.?** A divindade torna a a¢cdo humana um mero instrumento cadtico para que o
cumprimento dos Seus designios possa ter lugar conforme o Seu perfeito plano. Dessa
forma a prevarica¢do no mundo apenas pode ocorrer porque Deus mantinha em seu
poder a forga salvadora necessaria capaz de reverter todo o mal praticado e todo o

pecado cometido.

34 Esta é uma ideia recorrente em Donoso, que em diversos escritos volta ao tema. Em seus documentos
teolégicos sobressai a carta al Cardenal Fornari, de 1852, e nela é que observa ao interlocutor que “El sefiorfo
absoluto de Dios sobre los grandes acontecimientos histéricos que El obra y que El permite, es su prerrogativa

incomunicable [...]”. (DONOSO CORTES, 1852d, p. 407).
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O supremo mal era logicamente necessario para a pratica do supremo bem (cf.
DONOSO CORTES, 1943, p. 158), ou seja, que “La universalidad del pecado es causa
necesitante de la universalidad de la purificacion, la cual a su vez exige que el dolor sea
universal, para que todo el género humano se purifique en sus misteriosas aguas”
(DONOSO CORTES, 1943, p. 220),* aproximagdo igualmente possivel ao pensar o politico
desde a 6ptica do autoritarismo. A essa purifica¢cdo em misteriosas dguas, Donoso Cortés
concorre para articuld-la com o argumento biblico do Génesis, que, por meio do
derramamento de sangue, visa encontrar um elemento suficiente para purificar a terra
(¢ DONOSO CORTES, 1943, p. 278-279).%¢

Esse argumento igualmente refor¢a a compreensio do politico para Donoso,
que se distancia do liberalismo na medida em que posiciona o equacionamento da
questdo da afirmagdo da liberdade humana na manutenc¢io de sua inextrincavel
resolucdo no conceito de soberania de Deus (¢f. DONOSO CORTES, 1943, p. 154)
sobre tal livre individuo e as sociedades que compdem. A liberdade para que o homem
realize 0 mal no mundo,?” somada a sua natureza decadente®® e pecadora, implica a
concretizagdo de um mundo marcado pela irrupgdo de uma maldade artificialmente
constituida. A essa realidade da teoria do politico pode opor basicamente duas op¢des,
a saber, desconfiar do poder encarregado de implementar a ordem que acredita na
autonomia humana (liberalismo) ou a teoria que confia (e confina o individuo) a um
poder capaz de submeter ao qual habita os individuos e caracteriza as suas acdes
(ditadura). A instauragdo do mal e a consequente instabilidade gerada no mundo, cujo

ponto de partida foi o pecado original, encontrara na interven¢do divina a sua Ginica

35 Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre tradugfo: “A universalidade do pecado é causa necessaria
da universalidade da purificagdo, a qual, por sua vez, exige que a dor seja universal, para que, entdo, todo o género

humano purifique-se em suas misteriosas aguas”.

3¢ Donoso Cortés recorre uma vez mais ao argumento histérico no sentido de reforcar o seu argumento
de que ha toda uma tradi¢io de oferecer vitimas puras em holocausto no sentido de purificar a sociedade dos
pecados que se comunicam aos seus demais membros. Assim, diz o autor, é que em seu momento “[...] los antiguos
buscaban una victima limpia de toda mancha e inocente, y la conducian al altar cefiida de flores, para que con su
muerte aplacara la colera divina, satisfaciendo la deuda del pueblo, |[...]. Acertaban en afirmar que la justicia divina
debia ser aplacada, que no podia serlo sino por el derramamiento de sangre, que uno podia satisfacer la deuda de

todos, que la victima redentora habia de ser inocente”. (DONOSO CORTES, 1943, p. 281).

37 Criado a semelhanga de Deus, o homem apenas pode realizar o mal porque lhe foi concedida a liberdade.
Esta implica a assun¢do do risco de seguir a divindade e agir retamente ou, contrariamente, dele distanciar-se e,
por conseguinte, cometer o pecado. A prevaricagfo primitiva de Addo encontra-se explicada nestes termos por

Donoso (¢f: DONOSO CORTES, 1943, p. 228).

38 Donoso Cortés 1& atentamente o Génesis e aponta em sua teologia do catolicismo que o homem nasce
livre e inteligente e a unido a Deus por obra da graga divina. Contudo, esta mesma liberdade é a que orienta o
homem em seu distanciamento do Criador e que, por certo, permitird o movimento seguinte de expressio continuada
da graga divina, permitindo novamente a aproximacdo dele por parte de suas criaturas pecadoras (ver DONOSO

CORTES, 1943, p. 155).
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esperanca redentora, localizada apos as faltas e que sfo tdo presentes no texto sagrado
biblico (¢/. HABERMAS, 2007, p. 48).

A comissdo do pecado foi ato que dispds de poder suficiente para fazer sogobrar
e, enfim, definitiva mais reversivelmente, marcar a ruptura da perfeita e estavel ordem
divina, ou seja, a demonstragdo de for¢a do Criador ao conceber a criatura capaz de ir
contra a perfeita obra de seu Criador e, assim, pelo recurso ao milagre, pode a divindade
evidenciar todo o seu poder. A comissdo do pecado marca teoricamente a potencial
condi¢do de liberdade concedida ao homem por Deus, cujo exercicio fez com que Donoso
concluisse que “[...] el pecado desorden6 las cosas humanas, apartando al hombre de
esa unién, que constituye su fin especial”. (DONOSO CORTES, 1943, p. 288).*

A instabilidade originaria do pecado projeta-se, desenvolve-se e encrusta-se nas
formas de organizagio politica das sociedades. Do ponto de vista teoldgico, a instabilidade
é algo que pode ter lugar até que a divindade, sob o prévio movimento humano acorra
com aredencdo. Ja do ponto de vista teoldgico-politico hd uma figura com poder suficiente
para deter a evolugfo da instabilidade rumo ao puro caos. Isso sim, encontra-se em
Donoso Cortés uma interpretacio escatologica da historia e, com ela, uma filosofia
racionalista, a qual o autor, por certo, nega em todas as suas varia¢des (¢f. DONOSO
CORTES, 1849c, p. 156), inclusive em sua projecdio sobre a organizacio e o exercicio
do poder politico. A razdo é, antes, vista por Donoso como a representante do mal que,
inevitavelmente, triunfara na Terra, pois, como supde o autor, o triunfo definitivo do
bem sobre o mal e, em suma, de Deus, pertence a uma esfera transcendente, segundo
ideia contraria a proposta de De Maistre.

O conceito de razdo para Donoso permanece vinculado ao de civiliza¢do filoséfica,
e esse é que possibilita o triunfo final do mal na Terra, algo que, em certos casos, é
representado pela a¢do revolucionaria, permanecendo reservado o triunfo definitivo do
bem apenas para a intervengdo divina no além (¢f. SCHRAMM, 1961, p. 33). Relativamente
a este tema é que Schramm aponta encontrar-se em desacordo com a teologia catdlica
(¢f- SCHRAMM, 1961, p. 34). Vera, por seu turno, sugere que a civilizagdo catélica é a
civilizag@o final, ou seja, que Cristo efetivamente vencera ao progressismo (c¢f. VERA,
2010, p. 154) representado pela vertente do filosofismo. Contudo, carece de razio Vera
na medida em que em Donoso, claramente, o catolicismo nfo triunfa senfo de forma
transcendente, sendo esta uma das dimensdes de seu pronunciado ceticismo, que subjaz
tanto a sua argumentagdo teologica quanto a politica.

Em face de uma humanidade composta por uma ameacadora natureza humana,
Donoso Cortés nfio hesita em franquear passagem para as consequéncias filoséfico-

politicas da antropologia hobbesiana. Isso sim, esta proje¢do no &mbito do politico ocorre

3% Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre traducfo: “[...] o pecado desordenou as coisas humanas,

separando o homem desta unifio, que constitui seu especial fim”.
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segundo um viés teologico e, dessa forma, Schramm poderia afirmar que Donoso j4 nada
espera do homem, mas, isso sim, mantém ndo apenas elevadissimas expectativas senfo
que, ainda mais, espera tudo de Deus (¢f. SCHRAMM 1961, p. 38). Em Donoso
encontramos a clara op¢do de que ao homem apenas é dado aspirar, sendo que a
complexidade do real supera a capacidade de concretizar o que apenas Deus pode.

A orientacio teologica do pensamento donosiano segundo a qual todo o mal no
mundo deriva da culpa addmica original é a causa primeira que sustenta o dogma da
transmissdo do pecado a todas as geracdes futuras de homens (cf. DONOSO CORTES,
1943, p. 207).* Essa transmissfo as geracdes futuras necessariamente repercutird na
construgdo filoséfica, teologica e politica do nosso autor. Essa culpa original deriva da
insubordinagdo a ordem divina e projeta os limites que pode alcangar na dimensdo
estritamente politica. O desejo addmico de dar azo a sua liberdade de forma humana,
e nfo perfeita, na unidade com Deus.

O ambito do politico também visa a unidade do coletivo cidaddo com a vontade
expressa pelo controlador do politico, cuja unidade na figura do soberano constitui a
modelacdo da teoria do totalitarismo a partir desta primigénita ordenagfo teoldgico-
conservadora. Esse projeto politico encontra em sua base o argumento teol6gico que
repudia o plano de liberdade addmico, o qual visa traduzir no mundo a sua possibilidade
de divergir do plano divino e agir segundo este sentido que repute desejvel.

Ha em Donoso Cortés um escrutinio minucioso e também um decidido combate
aos movimentos humanos na dire¢io da emancipa¢do da razdo por meio de atos
libertarios que contraditam as possibilidades de controle ensejadas pela doutrina
autoritaria. Nesse sentido, o autor permanece na mesma linha do conservadorismo de
pensadores como de Maistre e de Bonald," assim como, a posteriori, de Schmitt, todos
eles negadores da autonomia do individuo (cf. JIMENEZ, 2001, p. 410), inversamente

a tradic¢do que aposta que o individuo torna-se responsavel por seus atos, e isto supde

* Donoso Cortés realiza uma clara leitura biblica sobre a culpa originaria reportando-se ao problema de
sua transmissfo: “La transmision de las consecuencias del pecado se explica por si misma, sin ninglin género de
contradiccion ni de violencia. Nacié el primer hombre adornado de inestimables privilegios: su carne estaba sujeta
a su voluntad, su voluntad a su entendimiento, que recibfa su luz del entendimiento divino. [...]. Caidos en misera
rebeldia nuestros primeros padres, fueron justamente despojados de todos sus privilegios: su unién espiritual con
Dios se troco en apartamiento de ese mismo Dios con quien estaban unidos” (DONOSO CORTES, 1943, p. 210-
211). Sem embargo, a explicagdo mesma da justificagfio para a transmissio do pecado Donoso a localiza na negagio
da dissocia¢@o entre a comissdo do pecado individual e o pecado coletivo. Isto equivale, portanto, a que todo o
pecado individual cometido por Addo é passivel de transmissfio ao coletivo humano que lhe suceda, em suma, que
“[...] la naturaleza humana es perpetuamente culpable, porque es perpetuamente pecadora” (DONOSO CORTES,
1943, p. 213), ou seja, porque “|...] Adéan |...] vive perpetuamente en cada hombre [...] con su pecado”. (DONOSO
CORTES, 1943, p. 213).

*' Donoso é claramente um autor tributério do pensamento conservador e, em especial, de De Maistre
mas também de De Bonald, em especial de seu “tradicionalismo gnoseolégico [...]” (ABELENDA, 1969, p. 167),

embora mantidas as diferengas que medeiam entre eles.
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independéncia completa. Sendo assim, para esta filosofia a ideia de culpa que justifica
o castigo tem de ser individual, e ndo coletiva, ou seja, que desconstitui a articulagio
argumentativa do dogma da transmissdo do pecado e, por conseguinte, da atribui¢io
da culpa e do castigo sucessivas geragdes. A esse argumento emancipatério do homem
que limita sua responsabilidade unicamente pelos atos que pratique, opde-se a
culpabilizacdo coletiva. Inversamente, a teoria liberal aposta no reconhecimento de
um tribunal terreno e, portanto, ndo transcendente da culpa individual, cujo castigo

nfo transcendera a sua pessoa.

3 DOR, CASTIGO, PECADO E AS VIAS PARA A LIBERTACAO DO HOMEM:
DO PODER ESPIRITUAL AO PODER TEMPORAL

O castigo de Deus tem como destinatario o individuo em sua perspectiva de
culpa adidmica e coletiva, e ndo singularmente como propde a teoria liberal, e este é
um ponto de partida relevante. Esse possivel castigo de Deus tem um caréter purificador
e representa o toque da piedade e da suprema graga divina, mas também a demonstragio
de que a divindade somente opera o sofrimento e a dor no mundo para fazer triunfar
uma terrivel justica expiatoria de todas as pesadas culpas humanas (¢f. DONOSO
CORTES, 1943, p. 297).%

Esse sentimento de culpa coletiva, compartilhada por heran¢a comum, é uma
nocao que abandona as sociedades secularizadas. Nesse sentido, como diria Kierkegaard,
podemos perceber que j4 ndo mais temos consciéncias cristds, essencialmente constituidas,
e ativas no mundo, segundo esta categoria da culpa, sem a qual ndo sfo possiveis o
perddo e nem a redencio (ver KIERKEGAARD, 1991).%

A intensidade das penas que Deus faz recair & humanidade posiciona a existéncia

com uma inseparavel companhia da dor,* ou seja, como o de um ser ocupado com os

2 A possibilidade de expiacdo das culpas humanas encontra-se em diversas passagens biblicas em que é
reclamada a entrega de vitimas puras, ndo pecadoras ou culpadas. Em sua inocéncia servem aos propositos do
holocausto, da satisfagéo divina em propiciar o merecido sofrimento humano em resposta a culpa original. Aponta
Donoso que a possibilidade da salvagdo humana encontra seu ponto de partida no sacrificio-mor, a saber, na “|...]
sangre preciosisima derramada en el Calvario, no sélo borré nuestra culpa y satisfizo nuestra pena, sino que por
su inestimable valor nos puso, siéndonos aplicada, en estado de merecer galardones [...]”. (DONOSO CORTES,
1943, p. 303).

*3° A proximidade de Donoso Cortés com a filosofia kierkegaardiana ¢ comentada por Abelenda. Segundo
o autor, o dinamarqués era tdo consciente quanto Donoso de sua missdo como “[...] correctivo de su tiempo”, con
el cual compartia el odio hacia la prensa, los demagogos socialistas, la indecisa burguesia y, sobre todo, hacia los
filosofos, estos inimigos, los més peligrosos, del cristianismo” (ABELENDA, 1969, p. 159). Outro ponto de
proximidade entre Donoso e a tradi¢do kierkegaardiana é identificada por Miyazaki como a proximidade de ambos
com o decisionismo, segundo leitura realizada por Schmitt (ver MIYAZAKI, 2011, p.140-155).

* E digno atentar para que na teologia do catolicismo parece destacar-se na dor um certo elemento
enobrecedor, capaz de fazer transcender o homem a uma condigfo herdica, sobrepondo-se ao puro incéndio provocado

pelas paixdes, as quais apenas consomem. Segundo Donoso, “En el dolor hay un no sé qué de fortificante y de viril
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obstaculos que lhe sdo impostos por um “[...] valle oscuro, lleno de nuestros sollozos,
ensordecido con nuestros lamentos y humedecido con nuestras lagrimas” (DONOSO
CORTES, 1943, p. 220).* Mas todo este conjunto ndo poderia existir sem que a realizacdo
de Seu plano tivesse lugar e vez. Em suma, esse escuro vale, cheio de dores e lamarias
nio é resultado senfo da vontade de Deus expressa em sua perfeita criagfo.

A divindade é sabedora, onisciente que é, de toda a intensidade do mal a ser
praticado pelo homem em toda a sua vida e, sem embargo, mesmo assim quis manter
anatureza do homem e o desenho do mundo, 1til, por certo, para confirmar a sua infinita
bondade, que se manifesta por meio do perddo. Este pode ocorrer por for¢a de que a
rebeldia do homem impacta no mundo, e o faz sofrer, rebelde, logo dependera de Sua
graca. O homem caido em pecado é a quem Deus pode apresentar-se como Salvador e
ndo a um homem reto, construtor de si e auténomo. Pecador, precisa do sumo bem em
uma circunstincia em “[...] que la vida temporal sea una vida de expiacion, y que el
mundo en que se pasa esta vida, deba ser un valle de lagrimas [...]” (DONOSO CORTES,
1852d, p. 390).* Esse é o mundo para o qual Deus reserva a vida de sua criatura, cujos
reparos politicos institucionais serdo de competéncia, segundo alguns, unicamente da
opcdo ditatorial.

Donoso Cortés entende que a civilizagdo catolica que poderia ter esse desenho,
desafortunadamente, nio teve continuidade.*” Isso ndo se deveu a qualquer outro fator
sendo a propria vontade divina, que desejou que “|...] la tierra sea un valle de lagrimas”
(DONOSO CORTES, 1852d, p. 143).*® Essa ideia encontra-se, por suposto, em plano
contrario ao racionalismo socialista utopico de homens como Proudhon. Em seus trabalhos
Donoso observa uma tentativa despropositada desse racionalismo de implementar o
paraiso ainda na Terra, mas que apenas é capaz de provocar o exacerbamento dos

conflitos e o apressamento do caos.*

y de profundo, que es origen de toda heroicidad y de toda grandeza” (DONOSO CORTES, 1943, p. 223). Esta dor
no mundo tem a sua origem na comisséo do pecado original (¢ DONOSO CORTES, 1943, p. 225) e sobre 0 homem

se projeta uma organizagfo politica com o fito de ordenar a imposigdo do castigo e de dosar o sofrimento.

% Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre traducdo: “[...] vale escuro, repleto de nossos solucos,

ensurdecido com nossos lamentos e umedecido com nossas lagrimas”.

46 Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre tradugfo: “[...] que a vida temporal seja uma vida de expiagfo,

e que o mundo no qual esta vida se passa deva ser um vale de lagrimas |...]”.

7 Interessante a observagdo de Abelenda de que o lugar da Igreja no conceito de civilizagdo catélica
carece de esclarecimento por parte de Donoso, embora sugira que “[...] probablemente, Donoso imaginé la
“civilizacion catolica” como una cultura bajo el dominio més amplio posible de la Iglesia respecto a todo el pensar
y obrar del hombre”. (ABELENDA, 1969, p. 155).

* Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre tradugdo: “[...] a terra seja um vale de lagrimas”.

* Um dos momentos em que Donoso ocupa-se desta visdo cética da histérica encontra-se em seu texto
intitulado Discurso sobre la situacién general de Europa, pronunciado no Congresso espanhol em 30 de janeiro de

1850. Ver DONOSO CORTES, (1850¢).
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A perspectiva gerada por tdo elevadas expectativas ndo sfo nada alvissareiras e
remonta a uma Weltanschauung tdo intensamente negativa quanto a antropologia
hobbesiana sugere, a transposi¢ao desta reflexfo teologico-salvacionista est4d comprometida
com uma proposta politica calcada na profunda belicosidade do carater humano. Havera
pratica politica de corte laicizante que se permita desconsiderar. De modo inverso ao
que faz Donoso, a saber, que esta é uma vida a ser experienciada segundo o seu carater
expiatorio. Esta é uma vida de profundo sofrimento que, enfim, haveremos todos de
viver, mesmo que em sua origem inexista algo que lhe conceda qualquer racional em
seus atos de rebeldia originaria contra uma Providéncia que, alegadamente, a tudo
perfeitamente planejara e ordenara, e contra a qual a razdo humana nada pode (¢f.
DONOSO CORTES, 1849c, p. 154).

Segundo essa descri¢do do agir e do ator no mundo, encontramos um quadro
assemelhado ao hobbesiano. Donoso Cortés nfo tarda em vincular a interdicdo do mal
a que a divindade efetivamente se comprometesse com o mundo, agindo sobre ele, e
isso pode dar-se tanto diretamente, por meio do milagre, quanto indiretamente, por
intermédio da Igreja.® Esta ultima é uma institui¢do que, diz Donoso a Metternich em
uma de suas cartas a ele, encontra seu principio de autoridade no apoio da pura fé (cf.
DONOSO CORTES, 1852c, p. 381), em suma, de que o propésito de atacar, e destruir,
o principio da autoridade divina, implica agir contra a prépria esséncia do conceito de
autoridade temporal (¢f. CORTS GRAU, 1945, p. 106-107). Essa é uma corroso cujo
efeito altimo ¢ a libertagdo do mal no mundo por meio do livre agir humano consentido
pela divindade. Com isso, deparamo-nos com a ideia de que o conceito de autoridade
temporal encontra-se ancorado necessariamente no apoio que lhe concede a autoridade
divina tanto no plano espiritual quanto no plano temporal pormeio da agio da Igreja.
Donoso Cortés ndo hesitaria em colocar-se em completo acordo com Metternich nesta
matéria como, ademais, sublinharia que a Igreja encontra-se em posi¢ido de franca
superioridade hierérquica sobre o Estado (cf. DONOSO CORTES, 1852d, p. 406), o que,
portanto, lhe coloca em posi¢do ndo apenas de indicar o caminho de sua salvagdo como
também de pavimenta-lo e conduzi-lo seguramente por ele. O exercicio dessas fungdes

superiores e que podem evitar terrores indescritiveis,” cujo papel de dominio sobre a

>0 Donoso Cortés pergunta-se sobre quais eram os motivos para que o mundo se encontrasse repleto de
terrores e de espanto (¢f. DONOSO CORTES, 1943, p. 251). A sua resposta esta conectada a acio da Igreja, capaz
de salvar o mundo, tal e como deu provas ao longo da histéria extirpando as heresias (cf. DONOSO CORTES, 1943,
p. 252).

> Em um trecho de sua carta ao Diretor da Revue des Deux Mondes, em artigo dedicado a refutar artigo de
autoria de M. Albert de Broglie, Donoso Cortés preocupa-se em destacar que a Igreja operara — em paralelo com certa
debilidade do Estado para tal desafio — como um grande e poderoso dique contra os desdobramentos violentissimos
das revolugdes, capazes de males e tiranias de indescritivel malignidade (. DONOSO CORTES, 1852e, p. 419). J4
para De Maistre as revolugdes bem podem ser compreendidas como mais uma das dimensdes da execucdo do plano

divino, algo que, para Donoso, embora triunfantes, o sdo apenas nesta sua insercdo histérico-temporal.
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belicosa natureza é ressaltado pelo destaque que Donoso atribui a eficiéncia da coergéo
religiosa sobre qualquer outro tipo, juridica inclusive. Para Donoso, esse é o tipo de
coer¢do capaz de restringir a concretizagdo da (mé) agdo humana no mundo, pois, ao
agir e controlar a mente humana nas profundezas habitadas pela crenca e pela fé, espera
af encontrar forgas que lhe permitam evitar terrores imensuréveis.

A filosofia politica de Hobbes, embora compartilhe da mesma anélise inicial
acerca de lutas e conflitos e de suas consequéncias no mundo. Por outro lado, encontra-
se a relativa distancia de Donoso Cortés na medida em que objetiva encontrar instrumentos
que, finalmente, pacifiquem o Estado de natureza, e este recurso é encontrado na teoria
do contrato social. Donoso Cortés, por seu turno, precisa opor-se, em particular, a este
fundamento liberal, e pacificador, de Hobbes. Donoso investe e glorifica a portentosa
concessdo divina aos homens para que possam lutar e demonstrar toda a sua virtude,
como se foram estes esforgos intensos o suficiente para implementar a corre¢do no
mundo, visando cumprir o plano de Deus. Depois de tudo, aos homens haveria de restar
claro que pouca ciéncia teriam do sentido de tantos e intensos esfor¢os, pois a divindade
ndo concede aos homens a vitdria mas, isto sim, um cego e, ndo raro, obstinado, 4nimo
para a luta. Inversamente a Hobbes, portanto, Donoso Cortés ndo mostra objetiva
preocupacdo com a pacificagio dos assuntos humanos na terra, mas projeta que a luta
pode representar uma possibilidade de mero retardo do triunfo do mal, visto que j& ndo
o asseguramento do plano divino.

A inevitavel perda da luta empreendida, Donoso Cortés propde como recompensa
uma virtude que pode ser encontrada no cultivo do sentimento de resignacéio. A beira
da desintegragdo, Donoso sugere que a luta pode remediar o final do inglério desfecho.
Mesmo assim, trata-se de um paliativo em face da derrota, mas que enobrece o homem
por cair em luta. A resignagfo ante a derrota é uma virtude catélica que insufla o 4nimo
para a luta e revela-se adequada para suportar a tantos outros males do mundo que nfo
provém somente dos enfrentamentos bélicos. H4 outros consistentes males oriundos de
submissdes e dominios de todo tipo. Donoso propugna o valor da voluntaria aceitagio
de um mundo divinamente construido sob o império da dor. Algo que da origem a
possibilidade de purifica¢do para tdo somente, assim, poder levantar-se, com o apoio
divino, desta sua condi¢do pecadora (cf. DONOSO CORTES, 1943, p. 226).

Sobre esse contexto antropo-teologico de fundo é que age a filosofia politica
donosiana, de sorte que podera, sob o signo de um mundo devastado, fazer emergir
como elemento fidedigno no terreno do politico a figura do ditador. Essa posi¢do de
poder ditatorial exige que em suas a¢des o seu detentor possa “[...] meter en su cauce
el torrente de las costumbres desbordadas, [que] puede imprimir una nueva direccién

a las ideas [...] [que] puede extirpar el cancer que a la sociedad devora”. (DONOSO
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CORTES, 1946a, p. 327).%2 Deus pode remediar e salvar a sua criatura da perdigdo
eterna, e seus instrumentos terrenos atuam para apoiar o governo dos assuntos temporais
do homem no sentido da salvacdo catélica.

O projeto teoldgico-politico donosiano calcado no perfil antropo-teoldgico até aqui
trabalhado permite sugerir a necessidade da figura do onipotente ditador, que, a
semelhanga da divindade, representa o Katechon, for¢a capaz de deter o processo de
radicalizacdo da historia e de sua ultimacdo. Esse conceito cateconico mostra a sua
possibilidade conectiva no plano empirico com o conceito de ditadura, motivo pelo qual
interessard profundamente a Schmitt, revelando-se atil para o seu proposito critico e
destrutivo das institui¢des democratico-parlamentares. Nesse sentido sugerimos que o
contato tedrico de Donoso Cortés com Schmitt esta perpassado pela incidéncia da ideia
do salvador no conceito politico-juridico que opera no terreno empirico para salvar o
homem e as sociedades dos resultados da implementacio do objeto revolucionério, para
preservéa-los das transformagdes que engendra, salva¢io que se orienta por um projeto
legitimatério que remete a transcendéncia e ndo a soberania popular.

Nessa toada, de modo congruente, Schmitt reconhece no espanhol os elogiosos
valores de um antilegitimista, um antimonarquico,” bem como os de um declarado
partidario, ademais de teoérico, da ditadura, além de apoiador do decisionismo®*

cesarista.” Esses sdo alguns dos eixos conceituais por intermédio dos quais os regimes

*2 Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre traducdo: “[...] colocar em seu leito a torrente dos
costumes transbordantes [que] pode imprimir um novo caminho as ideias [...] [que] pode extirpar o cincer

que devora a sociedade”.

3 Este posicionamento talvez mais se deva a inflexdo sobre aquele momento histérico alvo de sua anélise,
mais do que por seu proprio convencimento do desvalor histérico da monarquia, a qual acredita-se nfo ter deixado
de ser fiel até mesmo apés o seu derradeiro momento histérico. A sua observagdio do declinio das monarquias e a
necessidade de sua substitui¢do ¢ uma importante nota realista do seu pensamento politico. Esta é uma leitura que
sugiro ser factivel desenvolver a partir de escritos donosianos como Ensayos sobre el catolicismo, el liberalismo y el

socialismo. Ver DONOSO CORTES, (1943).

> Todos estes aspectos desempenham seu papel na teoria politica donosiana. A partir desta assungao é
possivel sugerir que o conceito de ditadura tenha sido o principal deles em torno do qual outros elementos teoldgicos
elaborados por Donoso Cortés foram sendo recepcionados por Schmitt. A rigor, nos recorda com propriedade a
leitura schmittiana de Donoso realizada por Diez del Corral que “[...] la extraordinaria significacion de Donoso
Cortés [...] para la Historia de las teorias contrarrevolucionarias estriba en que abandona la argumentacion legitimista
y ya no levanta una filosofia politica de la Restauracion, sino una teoria de la dictadura” (apud DIEZ DEL CORRAL,
1984, p. 588). Nao ¢ possivel concluir que a superagio do legitimismo seja vista como propde Schmitt, a saber,
como um valor, ou, ainda, que isto se d4 tdo somente na medida em que a op¢ao donosiana mostre todo o seu apoio
a ditadura. Ao trecho acima sugerimos a seguinte livre tradug@o: “|...] o extraordinario significado de Donoso Cortés
[...] para a Historia das teorias contrarrevolucionarias consiste em que abandona a argumentagio legitimadora e ja

ndo faz emerge uma filosofia politica da Restauragio mas, antes, uma teoria da ditadura”.

35 Neste trabalho utilizaremos conceito de cesarismo no sentido de designar governos fortes, que mostrem-
se desvinculados e desatentos ai sentido das manifesta¢des do interesse publico, quer efetivadas por meio da
sociedade civil e seus 6rgdos como por intermédio das institui¢des representativas, relegadas a um segundo e

esquecido plano. Historicamente, ndo raro, tal op¢éio cesirea encontrou apoio nas armas para conseguir levar a
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autoritarios e totalitarios do século XX, tal como o franquismo de sua Espanha natal,
construiram-see vicejaram, com o importante apoio de intelectuais que se revelaram
bons e atentos leitores da teoria politica de Donoso Cortés.*

Nesse sentido, a interpretagfo teologica do politico realizada por Donoso Cortés
abriu promissoras vias tedricas para a consolidagdo do argumento totalitario e,
empiricamente, do regime franquista tio bem apoiado em proeminentes figuras do
catolicismo, notadamente pelo Opus Dei. Esse vinculo do poder politico com a sua
fundamentago religiosa revelou-se de extrema valia para os projetos de poder totalitarios
do século XX que visavam deslocar o eixo de legitimago politica do conceito de povo,
como conceito concreto, remetendo para dimensdes mais abstratas e, mesmo, miticas,
resumidas na figura de um tnico guia cuja unidade resume o poder politico e é revelada
também pelo seu exercicio de poder pela mediagdo de seus altos prepostos.

Mas se a proposta conservadora de Donoso Cortés alimenta o autoritarismo do
século XIX que é antecedente do totalitarismo do século XX, também encontramos em
Balmes uma interpretacao do politico e das fontes legitimatérias do pder que desconhecem
a atribuicd@o de posicdo relevante ao povo. Para Balmes, a teologia e a estrutura hierarquica
da Igreja devem sobrepor-se a politica. Essa superposigdo ideal é um traco designativo
da indiferencia¢do moral social orientacdo de um desenho institucional comprometido
com a exclusdo da pluralidade no campo dos debates sobre matéria moral que,
porventura, possam os individuos manifestar interesse em manter.*

Esse é projeto conservador alinhado na filosofia de Balmes e que evidencia a sua
proximidade com a argumentacdo central da teoria politica do conservadorismo
donosiano, pois ademais de pontos de arranque em comum com os seus objetivos
contrarrevolucionarios e todas as implica¢des filoséficas disto derivadas, também ha uma
importante harmonia quanto & modelagdo tedrica do politico a partir da hierarquia do
poder eclesiastico. Donoso Cortés conjuga harmonicamente o catolicismo e as suas
estruturas hierdrquicas com uma concep¢do do politico compativel com a realizac¢do da
salvagdo por intermédio do poder ditatorial na qual o poder esta todo concentrado em
uma autoridade cuja soberania € tdo legitima quanto inapelaveis as suas decisdes. Donoso

Cortés realiza uma leitura teolégica do politico, manifestamente interessada em atacar

bom termo os seus projetos politicos. Segundo Guarnieri “[...] o cesarismo designa a ‘soluco arbitral, confiada a
um grande personagem, de uma situagfo histérico-politica caracterizada por um equilibrio de forgas de perspectivas
catastroficas”. (GUARNIERI, 1998, p. 160).

¢ Dentre os diversos intelectuais do periodo que apoiaram o generalissimo Franco encontramos Manuel
Fraga Iribarne, também um conhecido e interessado leitor das paginas de Schmitt Neles todos, de certa forma, é

perceptivel o eco do autoritarismo de Donoso Cortés.

7 A nossa interpretagdo aponta para que esta aproximagdo ao tema servird como instrumento para a leitura
de um Donoso Cortés que focaliza as propostas centrais do texto juridico-politico schmittiano, em especial em sua

interpretagdo do conceito de ditadura e dos termos em que se daria o seu apoio ao nacional-socialismo.
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uma cultura revolucionédria emergente de final do século XVIII e em processo de
disseminagdo em meados do século XIX que era capaz de eficazmente disseminar a
crenca no desvalor tanto dos poderes incontestaveis quanto que estes fossem centralizados
em um s6 homem.

A visdo donosiana do politico é parcialmente elaborada por intermédio de sua
arraigada convicgdo acerca do nefasto papel que as revolugdes desempenham na historia,
produzindo uma dor artificial para o dissabor dos homens, enquanto o seu apoio recai
na dor posta no mundo pelo soberano transcendental. Assim, que os processos
revolucionérios objetivem a libertagdo humana, a semelhanca dos eventos na Franga,
que se revelaram essencialmente anticatolicos, combativos das institui¢des, hierarquias
e interesses, econdmicos inclusive mais caros as tradicdes eclesiasticas. Para Donoso
Cortés, esse movimento era a revivescéncia de um paganismo de especifica tipologia ao
qual séculos atras o catolicismo havia procurado eliminar (¢f. DONOSO CORTES, 1954,
p.- 58), e que era apenas capaz de fomentar praticas que distanciavam o homem da

genuina liberdade, concebivel apenas no plano da civilizagdo catdlica.

CONSIDERACOES FINAIS

Em Donoso Cortés é detectavel inclusive um suposto carater satdnico® no 4mago
do movimento revolucionario (cf. DONOSO CORTES, 1943, p. 252). Essa caracteristica
estaria em diversos aspectos das acdes politicas da transi¢do do século XVIII ao século
XIX, componentes de uma civilizagfo filoséfica que desloca o poder residente a
transcendéncia para outorgé-lo as autoridades laicas e terrenas. Era contra este conjunto
de forcas contra os quais tdo denodadamente o extremenho emprega os esforgos de sua
oposicdo intelectual (¢f. DONOSO CORTES, 1852d, p. 388).

O nefasto carater que Donoso Cortés reserva ao monismo revoluciondrio, até
mesmo satdnico, parece nfo observar estar contido em sua propria argumentagdo. Ao
atacar toda a carga de males que o movimento revoluciondrio supostamente era capaz
de engendrar no mundo, Donoso apresenta a estratégia de criar o inimigo e, passo
seguinte, magnificizar a sua poténcia, agressiva assim como toda a sua disposi¢io e
energia para a comissdo de feroz barbarie sangrenta por antonomasia. Esse movimento
inicial introduz a condi¢do l6gica para a concepgdo de um poder intenso que reclama
magnanimidade, for¢a suficiente, e sempre igualitariamente disponivel para contrapor-

se e vencer aos desarranjos sociopoliticos vetorializados pela dor que habita os mais

% Donoso Cortés sublinha em uma de suas missivas ao diretor do jornal El Orden que o eu é o elemento
constitutivo bésico do satinico, que o préoprio inferno encontra-se habitado por tdo somente um pronome: eu (cf.
DONOSO CORTES, 18511, p. 351). Em outros termos, que “|...] el yo es por su naturaleza saténico”. (DONOSO
CORTES, 18511, p. 351). Nao encontra-se distanciada desta perspectiva a critica donosiana de que o eu satanico esté

a base do liberalismo, sistema filoséfico que propugna e eleva o valor do individuo sobre todos os demais fatores.
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recdndito sentimentos humanos. Esse poder soberanissimo havera de agir valendo-se,
ndo raro, e alegadamente de modo legitimo, com idéntica forga e ferocidade, sob o
pretexto da elisio do mal e da dor e consequente realizagdo do bem no mundo. Donoso
compreende que a comissfo injusta do mal e da barbarie. Este soberano poder distingue
o seu legitimo e justo uso conforme encontre-se, ou nfo, inspirado nos mais casti¢os
dogmas do catolicismo (¢f. DONOSO CORTES, 1943, p. 282).

Para Donoso Cortés esta bastante claro que todas as vias societarias que configurem
uma alternancia ao catolicismo, e que, em verdade, ndo rumam sendo para a consolidagio
do processo de instauracdo de todos os valores proprios das idades barbaras ou, em
suma, que “[...] donde no esta el catolicismo, alli esté la barbarie” (DONOSO CORTES,
1954b, p. 59).>° A partir dessa reflexdo sobre o pulsante sentimento contrarrevolucionério
de viés anticatolico, em Donoso Cortés é perceptivel a intensidade com a qual reagira a
isto, transportando seus argumentos ao Ambito da teologia politica.

Desse momento em diante, necessitamos ponderar o nivel e a intensidade com
que ocorre a recepgdo conceitual de Donoso por Schmitt, assim como de que forma os
instrumentalizou para realizar a sua construgdo tedrica.® Essa conexdo visa, em verdade,
propiciar como a teoria do politico e da democracia donosianas, assim como da ditadura,

mantém proximidade com a teoria juridico-politica de Schmitt.
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