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Introducdo
T entar construir um desenho da dou-

trina juridico-politica de Santo TO-

MAS DE AQUINO ¢ tarefa que
exige paciéncia e espirito empreendedor.
Santo TOMAS - freqiientemente conhe-
cido pelo elogioso apelido de “Doutor
ANGELICO” — produziu uma obra de di-
mensdes enciclopédicas, uma verdadeirn
catedral do intelecto humano, e os seus es-
critos configuram um conjunto tio vasto de
textos, livros e comentérios, que torna-se
um verdadeiro desafio sintetizar, num paper,
qualquer um dos grandes pilares do seu pen-
samento, seja a ontologia, a légica, a teoria
do conhecimento, a filosofia moral ou a
doutrina politica, juridica e social,

Um outro ponto importante a ser
enfatizado ¢ o fato de que a doutrina origi-
nal de Santc TOMAS foi consideravelmen-
te eclipsada por uma releitura especifica
empreendida em fins do século XIX e co-
meco do século XX. O chamado tomismo
OU Nentomismo, em que pesem 0s seus meri-

—_—
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térios propésitos de revalorizar a importan-
cia e a atualidade de Santo TOMAS DE

AQUINO, encontra os seus limites no fato
de estar visceralmente comprometido com
um catolicismo conservador e antimoder-
nista. Trata-se de uma filosofia gestada por
determinagio do Vaticano, como estraté-
gia defensiva de sobrevivéncia da fé catdli-
ca num tempo em que o poder politico do
papa se esfarelava em razio da Unificagio
Italiana e a hegemonia intelectual da Igreja
era desafiada pelas teorias de MARX,
DARWIN ¢ por muitas outras teorias cien-
tificas e sociais de cardter marcadamente
secular.

Como se pode perceber, qualquer
construgio doutrindria — formulada pela
Igreja para responder a estas indagagoes —
teria um cariter nitidamente reaciondrio.
E assim — dito e feito — foi este o caminho
do chamado neotomismo. A capitalizagao
da filosofia de Santo TOMAS no piojeto
politico do catolicismo ultramontano nio
se fez sem uma deliberada simplificagio na
complexidade do pensamento do Doutor

ANGELICO.

ra

E exatamente para resgatar esta
complexidade, com todas as nuances e
matizes que certamente se fazem presentes
numa cbra de dimensoes enciclopédicas,
que se articula nos dias de hoje um novo
movimento com vistas a revitalizar os

estudos da obra de TOMAS DE AQUINO.

Escritos politicos de Tomas de
Aquino

Como acontece, de um modo geral,
em todos os ramos da sua obra, a doutrina

politicade TOMAS DE AQUINO também

—_—

apresenta, como ponto de partida, a filosofia

de ARISTOTELES.

A Politica de ARISTOTELES foi exa-
minada e estudada pelo Doutor ANGELICO),
através da sua traducao latina. TOMAS DE
AQUINO conheceu os oito livros Politicos
de ARISTOTELES apesar de haver apenas
comentado até o livro III, capitulo 6.

Os comentdrios tomasianos aos
escritos politicos de ARISTOTELES estao
reunidos num livro que recebe o nome de
Sententia Libri Politicorum, texto que é
freqiientemente chamado de Comentdrios
as Sentencas, ou, mais simplificadamente,

Sentencas.

A doutrina politica de TOMAS DE
AQUINO encontra-se também no ensaio
chamado De regno, também conhecido
como De regimine principum ad regem Cypri.
Finalmente, cumpre observar que existe
reflexdo politica em diversos artigos da
Summa theologiae.

Considerando que o ensaio De regne
cita os livros I, V, VI e VIl dos Escritos Politicos
de ARISTOTELES, e que estes livros foram
vertidos do grego para o larim em 1260 por
GUILLERMO DE MOERBEKE, pressupde-
se que o De regno seja posterior a 1260. De
fato, JAMES WEISHEIPL, um dos hiGgrafos
de TOMAS DE AQUINO, indica que o De

regno teria sido concluido no ano de 1265.

E interessante observar que a tensao
politica, existente na Idade Média entre o0s

guelfos e os gibelinos, reflete-se no interior
da prépria obra de TOMAS DE AQUINO.

Cabe aqui um paréntese, para des-
crever melhor quem eram os guelfos e os
gibelinos.
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No conflito de poder entre os papas
e os reis, chamavam-se guelfos os que
defendiam a primazia do papa, enquanro os
adeptos da predominincia do rei eram
denominados gibelinos.

Alias, é importante observar que a
divergéncia entre guelfos e gibelinos eraalgo
mais do que uma disputa meramente
politica. No imagindrio intensamente
religioso dos povos medievais, tratava-se de
uma polémica doutrindria entre duas
teologias distintas.

No ethos bastante caracteristico do
mundo medieval, o poder espiritual da Igreja
interagia de uma forma extremamente
complexa com o poder temporal dos reis.

A doutrina do direito divino dos reis,
como uma faca de dois gumes, tanto podia
ser interpretada para dar primazia ao papa
como para conceder predominéncia aos reis.

Na interpretacaoc papal, era apenasa
[greja —através do papae dos bispos — quem
ungia os reis, quem tinha jurisdi¢do e com-
peténcia para coroé-los por mandamento
divino. Portanto, a autoridade dos reis de-
rivava dos bispos e do papa e estes, por sua
vez, tinham a sua autoridade outorgada di-
retamente por Deus. Em decorréncia, a
Igreja estava acima dos reis, subordinada
apenas 2 ordem celeste. Era ela quem con-
feria o poder ao rei e ela também poderia
cassar este poder em caso de grave descum-
primento dos deveres do rei para com Deus
€ para com scu povo.

Na interpretagao oposta, o rei era
visto como o verdadeiro pastor da comuni-
dade dos cristios, vocacionado diretamen-
te por Deus para govemar o povo ¢ admi-

nistrar os interesses coletivos. Nesta con-
cep¢ao, o clero seria apenas uma categoria
de funcionérios piblicos especiais, designa-
dos para o oficio especifico de ministrar a
comunidade os servicos litdrgicos da reli-
gido cristd. Desta forma, a ungdo do rei pe-
las maos do bispo teria um cariter mera-
mente litdrgico e cerimonial, nao significan-
do, absolutamente, que a autoridade
temporal do rei estivesse subordinada ao
julgamento moral ou politico da lgreja. Pelo
contririo, era a propria Igreja que, nesta
visdo, estaria submetida a tutela do rei, vis-
to que este, no seu encargo de protetor da
religido, teria a prerrogativa de supervisio-
nar o funcionamento administrativo da
Igreja, nomeando bispos, zelando pelo

. patriménio dos templos, vigiando a moral e

os bons costumes da populagio. Nesta pers-
pectiva, ficava completamente descartada
a hipétese de “cassacao” da autoridade real
por iniciativa do papa.

Feito este esclarecimento, resta a
interrogacgao: seria TOMAS DE AQUINO

guelfo ou gibelino!

Muitos estudiosos tém apontado uma
certa contradi¢io nos escritos de Santo
TOMAS. O Doutor ANGELICO seria
guelfo (ou papalista) no ensaio De regno,
enquanto nos Comentdrios as Sentengas e
nos artigos da Summa theologice adotaria
uma postura de gibelino.

Uma mudanca de tal modo radical
ndo poderia deixar de causar surpresa nos
seus interpretadores. IGNATIUS
ESCHMANN, por exemplo, chega a
levantar a ousada hipétese de que o De regno
€ um escrito apocrifo — ou seja, ndo teria

sido escrito por TOMAS DE AQUINO.
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Essa alternativa, entretanto, talvez sejauma
resposta demasiado simplista para o proble-
ma em questao.

Nada nos impede de pensar que hou-
ve uma evolugao natural no pensamento
do AQUINATE. Ele poderia perfeitamen-
te ter sido gibelino na juventude, transfor-
mando-se em guelfo nos seus anos de ma-
turidade.

A propria evolugao dos aconteci-
mentos politicos pode ter favorecido esse
amadurecimento.

Educado numa familia aristocrdtica,
que sempre gozou da estima e da amizade
do imperador, era natural que a sua
inclinagao juvenil pendesse para o lado dos
gibelinos. Posteriormente, 0 temperamento
instavel e voluntarioso de FREDERICO II
acabou se tornando um estimulo para
TOMAS DE AQUINO mudar de opiniao.

Axiomatica politica

E fato sabido por todos que a doutri-
na politica é uma das partes inacabadas da

obra de Santo TOMAS.

Muitos estudiosos ja tentaram inves-
tigar o porque desse fato, e as mais variadas
explicacdes ja foram colocadas. Entre elas,
a propria morte do Doutor ANGELICO,
ocorrida de maneira precoce e inesperada
no ano de 1274.

Todavia, a explicagio que nos parece
mais consistente ¢ aquela avancada pelo
medievalista ETIENNE GILSON:

W o = "

Aos politicos, juristas e econo-
mistas corresponde a organizagio das
sociedades politicas conforme s circuns-

tincias particulares de lugar e tempo,
adaptadas a um determinado momento
historico. Nem os metafisicos nem os teg-
logos estao quaiificados para assumir tais
responsabilidades.”

(GILSON, 1969, p. 347).
Desta forma, o Doutor ANGELICO

parece nos dizer que as suas qualificagdes,
como filésofo e tedlogo, nao ¢ habilitam
exercer o oficio de analista politico.

Cuidadosamente escrupuloso com as
fronteiras epistemoldgicas das diversas
ciéncias, Santo TOMAS evita extrapolar
os limites da philosophia de civitate e adentrar
o reino da scientia civilis, conforme a
nomenclatura por ele mesmo criada.

E importante, neste ponto especifico,
tragar a distingio entre estes dois saberes.

Philosophia de civitate € a filosofia
politica, uma reflexao especulativa sobre a
esséncia profunda do viver em sociedade,
uma analise das mais auténticas inclinagdes
da natureza humana em relagao a vida
gregaria, 2 ordenacao da pélis, a organizagao
social enquanto parte da arquitetura do
universo.

J4 a scientia civilis merece traduzir-se
muito mais como ciéncia politica, no sentido
empirico da expressio. Trata-se aqui de um
saber muito mais sociolégico do que
especulativo, uma investigacio que desce
aos detalhes concretos dos acontecimentos
politicos para detectar as grandes tendén-
cias na movimentagao da histéria.

Colocada esta distingfio, pergunta-se
entdo quais seriam as grandes linhas desta
filosofia politica que nos foi legada pelo

Doutor ANGELICO.
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Podemos resumir as idéias centrais da
philosophia de civitate em trés axiomas e dois
corolarios. (Juais sejam:

a) Axioma primeiro

O intelecto divino é o principio de todas
as coisas.

TOMAS DE AQUINO vislumbra
aqui o intelecto divino como criador do
mundo. A criagio do mundo ¢ colocada,
fundamentalmente, como o resultado de
uma operacio intelectual. Se Deus cria o
mundo, é certamente porque o quis criar, e
se 0 quis, € porque o conhecia previamente
em sua infinita sabedoria. Afirma-se, deste
modo, que o intelecto é superior & vontade,
visto que nada pode ser desejado sem ser
previamente concebido.

b) Axioma segunda

O intelecto humano se assemelha, de
alguma maneira, ao intelecto divino, do qual
deviva.

Se Deus tem o conhecimento do
universo através do seu intelecto divino, e
se 0 homem pode conhecer o universo atra-
vés do intelecto humano, entido o intelecto
humano deve ser alguma espécie de deri-
vacio do intelecto divino.

A diferenga estd em que o intelecto

divino ¢ ato em sentido pleno, enquanto v
intelecto humano mistura o ato com
poténcia.

O que significa isto! Significa que o
intelecto divino possui 0 conhecimento
perfeito do universo, ao passo que o
intelecto humano detém um conhecimento
que estard sempre aquém da completude de
tudo aquilo que pode ser conhecido.

¢) Axioma terceiro

O intelecto lnanano € o principio das
coisas artisticas.

TOMAS DE AQUINO chama de
“coisas artisticas” tudo aquilo que ¢é fruto
da atividade ordenadora do homem.

Da mesma maneira que Deus exer-
cita o seu poder criador ao criar o universo,
o homem também expande a sua dimensio
criativa quando produz novas e “razodveis”
realidades, ou seja, concebidas segundo a
reta razao.

Fazer politica, construir a ciéncia, a
economia, produzir literatura, musica, as
artes de um modo geral — tudo isto esta in-
cluso na tarefa civilizadora do ser humano,
uma tarefa de colonizacao do universo, uma
missao na qual ele se assemelha ao préprio
Deus, 0 mesmo Deus que criou o universo
em sua poliédrica diversidade.

d) Corolérios primeiro e segundo
- A arte imita a natureza;

- As operagdes artisticas imitam as
operacoes naturais.

Nesta altura, o Doutor ANGELICO
nos declara que mundo da cultura é uma
reprodugdo (ou imitagdo) do mundo da
natureza.

Se a natureza constitui um “todo
integral” perfeitamente hierarquizado, o
conjunto das coisas geradas pelo homem
também ha de ser um “todo integral”,
igualmente harménico e hierarquizado.

Considerando que a mais elevada
realizacdo do homem é a organizacio da
vida em sociedade, conclui-se dai que a
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estrutura da pdlis deve reproduzir — de uma
maneira ou de outra — a complexidade da
organizagao do universo.

Ao comparar as hierarquias da
sociedade com as estruturas do universo, 0
Doutor ANGELICO acabou permitindo
que 0s seus escritos politicos fossem lidos
num viés altamente conservador.

Afinal, se a ninguém ocorre que nos
seja permitido revogar as leis fisicas e qui-
micas que regem a natureza, por que razao
nos seria permitido desafiar a estrutura de
classes que sempre caracterizou a socieda-
de? Nio seria o proprio Deus, direta ou in-
diretamente, o autor das duas ordenacgdes!

Esta postura descritivista e conforma-
da, que encara as desigualdades e assime-
trias sociais quase como uma fatalidade bio-
l6gica, construiu a imagem de um TOMAS
DE AQUINO como intelectual organico do
establishment medieval.

A idéia de Deus como um grande
reloiceiro (posteriormente apropriada por
um certo racionalismo) nos faz ver o uni-
verso (e, conseqiientemente, a sociedade)
como uma gigantesca miquina onde tudo
deve funcionar “a seu tempo” e cada pe¢a
deve ter o seu “devido lugar”,

Bem ou mal, este € o esteredtipo que
nos ficou da doutrina politica de TOMAS
DE AQUINO.

Podemos resumir concisamente:
Santo TOMAS seria um conservador me-
dieval porque considera que o seu universo
estd organizado a partir da diversidade e tem
uma estrutura hierdrquica.

Esta leitura monolitica do Doutor

ANGELICO s6 pode ser desafiada se in-

troduzirmos aqui um dado novo: a doutri-
na juridica de TOMAS DE AQUINO pa-

rece conflitar com a sua doutrina politica,

O mesmo TOMAS DE AQUINO
que formulou um ideério politico de
conformismo e aceitagdo, contribuiy
poderosamente na construgdo de uma
ideologia juridica de contetdo progressista:
o jusnaturalismo cristo.

0 conceito de direito natural

Na tradicional versao weberiana da
histéria do direito natural, este conceito é
derivado da filosofia grega — dos estdicos,
falando mais especificamente - e a sua
recepgao no pensamento cristao foi uma
forma de se fazer a mediagiao entre as
exigéncias rigorosas do evangelho e as “leis
do mundo”.

E sabido que a transformagéao do
cristianismo, de uma seita messidnica semita
em religido oficial do ocidente, demandou
aloumas adaptac@es nas suas formulagdes
doutrinérias.

Neste processo, 0 conceito grego de
“logos” foi extremamente atil para que a
dogmatica cristé se tomasse compreensivel.
E ele que fez a mediagio entre o conceito
de verdade revelada, que s6 podemos
entender pela fé, e o conceito de verdade
da razdo, que podemos e devemos entender
pelo intelecro.

Semelhantemente, algum tipo de
convergéncia doutrinaria deveria sur%r
entre os ideais extremos de pobreza e ab-
negacao, contidos no Sermio da Montanha,
e a ética social pratica, calcada basicamen-
te nas exigéncias minimas da convivéncia

social e politica.
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Enquanto o cristianismo antigo
preservou a dicotomia entre as coisas do
evangelho e as coisas do mundo, numa
polarizacio insuperavel, a [greja medieval
superou este maniqueismo ao conceber o
mundo natural e o mundo sobrenatural
como duas instincias do mesmo todo
metafisico.

Assim, a idéia de uma hierarquizagao
metafisica da realidade passou a se repro-
duzir na concepgio da sociedade como um
todo igualmente hierirquico e estruturado.

O direito natural, enquanto estrutura
e cimento desta sociedade organizada,
assumiu um papel fundamental nesta tarefa
de mediagio. Constituiu-se num dos
conceitos centrais do ethos medieval,
passando a alicergar toda a filosofia moral e
sociopolitica da civilizagdo européia,
ajudando a construir o imagindrio de um
mundo “reconciliado” e “unitario”, que
tanto caracterizou aquela época.

De um modo geral, pode-se dizer que
este direito natural, em sua versao majori-
taria, era repleto de conteddos conserva-
dores, patriarcais, paternalistas e repressi-
vos. Nio poderia ser de outra forma, pois
ele deveria sacramentar o papel da Igreja
Catélica, considerada na época a Gnica ins-
tituicdo portadora da verdade revelada,
baseada em principios eternos e imutaveis.

Por esta razao, muitos elementos ja
presentes na tradigao crista antiga nao
receberam a devida énfase nesta doutrina
medieval. a dignidade da pessoa, a auto-
nomia da raziao individual, a respon-
sabilidade da consciéncia, a vocacao
existencial do homem e olugar do individuo
no todo social.

Este traco conservador tem muito a
ver com a contemplu¢io neoplatdnica da
scciedade que estava presente nos fildsofos
medievais. O discurso politico era, muitas
vezes, uma descri¢io ufanista da “sociedade
ideal”, uma pélis utdépica das idéias,
completamente afastada das mesquinharias
e crueldades do varejo politico.

Deve-se observar que todos estes co-
menitarios referem-se ao jusnaturalismo me-
dieval considerado como um todo. No caso
especifico de Santo TOMAS DE AQUINO,
nunica é demais ressaltar que a sua doutrina
juridica contém elementos de politica pro-
gressista e de pensamento avancado que di-
ficilmente nos autorizardo a rotuld-lo pura e
simplesmente como conservador.

Razao pratica e razao teorica

Da mesma maneira que Santo
AGOSTINHO e os fil6sofos estdicos, o
Doutor ANGELICO concebe o direito na-
tural como um meio especifico pelo qual o
homem participa do direito divino, da pro-
vidéncia e do intelecto de Deus.

Entretanto, a recepgéo do conceito
de direito natural, por parte de TOMAS
DE AQUINO, é filtrada pelas estruturas de

pensamento da episteme aristotélica.

Nesta perspectiva, demarca-se uma
clara linha diviséria entre os 4mbitos da
razao teérica e da razao pritica. As duas
coisas nio se misturam. Nio se pode deri-
var a ética da metafisica. A relagao entre os
dois saberes é de coordenagio e nao de su-
bordinacio.

Para Santo AGOSTINHO ¢ os
estdicos, que desconheciam a distingao
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entre razio tedrica e razédo pratica, o direito
divino (lex acterna) tem um contetdo
diretamente prescritivo e contém diretivas
praticas concretas para a agao humana. O
direito natural seria, desta forma, apenas o
meio de acesso do ser humano a essas
diretrizes formuladas diretamente por Deus.

Em Santo TOMAS, a questio se
coloca de um modo bastante diverso.

Para ele, o direito divino nio tem
conteddo prescritivo e nem apresenta
diretrizes concretas para a agao humana. O
direito divino seria mais uma ficcdo juridica,
uma figura de retdrica, uma narrativa de
argumentagdo. Trata-se de uma metafora
que ele utiliza para nos dizer que o direito
natural, corretamente concebido, conta
com a aprovagio divina e contribui para
colocar os nossos projetos de vida em
consonincia com os projetos de Deus.

O direito natural, desta maneira, ndo
é obra de Deus — é obra do homem. Trata-
se de uma obra do homem que é aprovada
por Deus, visto que sintoniza os caminhos
do homem com os planos celestes.

Através do direito natural, o homem
reconhece aquilo que é bom e aquilo que ¢
mau, usando a sua propria razao pratica e o
seu proprio intelecto.

Esta visao do direito natural, como
fruto da razao pratica do homem, foi bastante
embaralhada ao longo dos tempos. Diversos
comentadores de TOMAS DE AQUINO
acabaram se esquecendo da estruturagio
aristotélica do seu pensamento e acabaram
interpretando o seu conceito de direito
natural 4 maneira de AGOSTINHO e dos

estéicos. Ou seja: um direito natural que

—

deriva da interpretagdo metafisica da
natureza humana, que por sua vez se inscreve
no contexto da grande metafisica do
universo.

A interpretacio equivocada da
doutrina tomasiana acabou gerando proble-
mas de dificil solugio.

Em primeiro lugar, coloca-se o
tradicional obstdculo: como originar
enunciados do dever-ser a partir de
enunciados do ser! Ou seja: como originar
a ética a partir da metafisica’

Se formos levar em consideragio a
temdtica da natureza humana, outro
problema ainda se coloca. Como podemos
extrair da natureza humana propriedades
que podem valer como prescrigdes nor-
mativas’

Caso ignoremos pura e simplesmente
estas questdes, de cardter eminentemente
16gico, iremos subtrair da doutrina do direito
natural todo o seu rigor sistemitico,
transformando-a num “dircito natural
cristdo”, um c6digo quase candnico de boas
maneiras e convivéncia social.

Neste caso, a doutrina do direito
natural perde toda a sua razio de ser, visto
que a sua forca sé pode colocar-se no fato
de ser independente de qualquer teologia,
de qualquer religido revelada.

Um direito natural “teologizado”, ou
baseado numa descri¢io metafisica da
“natureza humana” s¢ poderia perder —
como de fato perdeu — credibilidade e
adeptos ao longo da histdria.

Revitalizar a doutrina do direito
natural implica em resgatar a nlenitude do
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legado de TOMAS DE AQUINO, redesco-
brindo o vigor e a consisténcia da sua
formulagao tal qual ele a concebeu, dentro
dos seus marcos légicos e no rigor da sua
episteme aristotélica.

Logica: forma e conteudo das
normas de direito natural

Encontramos uma importante defi-
ni¢io de direito natural ja na Carta de Sao
Paulo aos Romanos (2,14): “os gentios, que
ndo possuem a lei, fazem aquilo que a lei orde-
na, porque as exigéncias da lei estdo inscritas
nos seus coragoes’ .

Se h4 povos barbaros que sio despro-
vidos de uma ordem juridica mais refinada e
que nio contam com as luzes do Evangelho
e da Sagrada Escritura, quais sio, pois, os
instrumentos de que dispdem para construir
o direito natural? Dispdem da razio pritica
edalégica, que é a capacidade que o0 homem
tem dE estruturar Sistﬂmatifamente Qs Seus
proprios pensamentos.

Importa anaiisar, neste momento,
quais as potencialidades e quais os limites da
logica na estruturacdo e no entendimento
das normas de direito natural.

Considerando que o direito natural
deve ser formulado pela razio humana au-
tbnoma, sem o auxilio de verdades revela-
das ou de fundamentos metafisicos, impde-
se que ele seja demonstrivel filosoficamen-
te e que possa ser operacionalizado pelos
mecanismos do raciocinio humano.

Santo TOMAS nos indica que é
possivel chegar ao conhecimento do que é
eticamente certo ou errado apenas com o
uso da razdo pratica humana, sem recorrer
a pressupostos metafisicos.

Baseando-se em ARISTOTELES,
ele nos mostra que é possivel fazer uma
analise reflexiva da razdo pritica, da mesma
maneira que ¢ possivel fazer uma anélise
reflexiva da razao tedrica.

A razio teorica estd toda ela construi-
da de enunciados declarativos, que pode-
mos chamar de “proposicoes” (a casa é
vermelha; choveu ontem a noite; 0o homem é
composto de corpo e alma, e etc.).

A razio pritica, por sua vez, produz
um discurso que é composte de enunciados
dedniicos, que podemos chamar de “prescri-
¢oes” (ndo matards, pagards os impostos ds
autoridades priblicas, etc.).

Na razio tedrica, um atributo é
conferido ou negado a um determinado
sujeito. Na razao pratica, ordena-se que um
sujeito cometa pu evite cometer uma
determinada acfo.

Em ambos os casos, percebe-se que
todos os enunciados — sejam declarativos
on dednricos — seauem um esquema
estrutural baseado num raciocinio bindrio
do tipo sim-ou-nio. Ou seja, em qualquer
enunciado que se formule, sempre teremos
algo que ¢é concedido/ordenado ¢ algo que
¢ negado/proibido.

Essa estrutura binaria, que estd
presente em todos os enunciados, permite-
nos estabelecer os principios primérios e
superiores que regem tanto a razao pratica
quanto a razao teodrica.

No caso da razdo tedrica, o principio
supremo € o principio de exclusio da con-
tradicao. Segundo este principio estrutural,
um atributo ndo pode ser conferido e nega-
do a um mesmo sujeito simultaneamente.
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Ou uma coisa €, ou uma coisa nao é.
Por decorréncia, conferir € a0 mesmo tempo
negar um atributo a uma coisa equivale a
outorgar-lhe atributo nenhum.

No campo da razdo pratica, o princi-
pio supremo é aquele que nos manda fazer
o bem e evitar a pritica do mal. Este
principio é denominado, na nomenclatura
do Doutor ANGELICO, “Principio da
Sindérese”. Deste modo, nao tem cabi-
mento — na esfera da reta razao — qualquer
enunciado que nos mande fazer o mal ou
que nos profba de fazer o bem.

Nunca é demais enfatizar que o
Doutor ANGELICO tem sempre como
pressuposio a “regra da existéncia racio-
nal”, ou seja, a suposi¢do de que nos
queremos e devemos nes comportar
seguindo os caminhos da reta razéo.
(Quanto aos homens que nao acreditam,
nio desejam ou romperam com a reta
razio, eles préprios se auto-excluiram, por
livrte e espontdnea vontade, dos debates
sobre uma ética racional.

Nota-se, desta maneira, que todo o
sistema ético de TOMAS DE AQUINO se
operacionaliza a partir de uma regra de
subsungdo. A razio pratica sé pode guiar a
conduta humana quando todos os julga-
mentos morais se estruturam sobre um
esquema-matriz que da formatagio a todos
os juizos de valor. Este esquema-matriz é
exatamente o principio supremo: fazer o
bem e abster-se do mal.

A “Sindérese”, ou Principio da
Consciéncia Original, juntamente com @
Principio de Exclusio da Contradicao, estdo
ambos tdo enraizados no entendimento
humano que podem ser considerados comao

“subentendidos” ou “pressupostos” na
prépria natureza humana.

Entretanto, deve-se admitir que o
principio supremo fornece apenas a estru-
tura formal dos julgamentos concretos, nada
dizendo a respeito do seu contetdo. Ele d4
a forma dos julgamentos éticos — mas nio
fornece a matéria. Diz que devemos fazer o
bem, mas nio indica nenhum critério para
sabermos o que é este bem. Diz que deve-
maos evitar o mal, mas ndo nos da parimetros
para definir o que é o mal.

TOMAS DE AQUINO nos respon-
de que o bem 56 pode ser aquilo que € bom
para os seres humanos e que por eles pode
ser feito, a praxis que realiza e faz desabro-
char a plenitude das potencialidades huma-
nas. Mas esta préxis que traz & plenitude as
potencialidades humanas, ela estd presen-
te apenas de maneira embriondria nos de-
sejos fundamentais do ser humano, as cha-
madas inclinationes naturales.

Todos os desejos mais auténticos e
mais tipicos dos seres humanos, o desejo de
sobreviver, o desejo de reproduzir, o desejo
de saber, por mais que nos fornecam um
retrato fiel da natureza humana, jamais con-
seguiremos extrair deles um conjunto coe-
rente de normas concretas e coerentes para
a acdo humana. Estas inclinagées naturais
possuem um cardter meta-normativo, formam
um sistema natural de diretrizes aberto 2
vontade, ndo-arbitrario e teleolégico —e nio
um sistema ético fechado, coeso e estrutu-
rado em enunciados dednticos.

Apesar de ndo serem suficientes em

si mesmos, estes desejos fundamentais

constituem um subsidio valiosissimo para a
razdo pratica. Eles servem de ponto de
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partida para uma complexa operagio de
deliberagdo mental onde o intelecto,
fazendo uso de uma légica nido-formal,
argumentativa e dialética, chega a descobrir
quais sdo os fins Gltimos que devem ser
oferecidos como validos para a vontade
humana, os objetivos pelos quais vale a pena
lutar.

Desta maneira, o sistema ético nao
nasce diretamente dos nossos desejos, das
nossas inclinacdes naturais. Ele nasce de
uma complexa deliberacio mental, o
silogismo prético, que sempre se estrutura
a luz da sindérese, ou seja, o principio
supremo da razdo pratica. Ele leva em conta
os desejos e as inclinacdes naturais, mas
sempre os submete ao filtro do intelecto,
do espirito, da razao.

Esta possibilidade, de refazer e
sublimar as suas inclinagdes naturais a luz
da razdo, ¢ exposta de modo transparente

por JACQUES MARITAIN em seu con-

ceito de direito natural:

“Suponho que admitis que ha
uma natureza humana, e que esta
natureza humana € a mesma em todos
os homens. Suponho que também
admitis que o homem é um ser dotado
de inteligéncia e como tal opera, compre-
endendo o que faz e, portanto, tendo o
poder de determinar-se a si mesmo para
os fins que persegue. De outro lado,
tendo sua natureza, estando constituido
assim, o homem tem evidentemente fins
que correspondem A sua constituigdo
natural e que sdo 0s mesmos para todos.
(...) Mas porque o homem é dotado de
inteligéncia e determina para si os seus
fins, cabe-lhe ajustar a si mesmo os fins
necessariamente exigidos pela natureza.
Isto quer dizer que hi, em virtude da

prépria natureza humana, uma ordem ou
disposicdo que a razao humana pode
descobrir e segundo a qual a sociedade
humana deve agir para ajustar-se aos fins
necessarios do ser humano. A lei nio
escrita, no direito natural, outra coisa nio
é a nao ser isto. Os grandes filésofos da
antigiiidade sabiam, ¢ melhor ainda
sabiam os pensadores cristdos, que a
natureza deriva de Deus e que a lei nfo
escrita dcriva da lei eterna, que € a
prépria sabedoria criadora,

(MARITAIN, 1942, p. 79 e seguinte).

E, finalmente, é preciso dizer que as
nossas inclinagbes naturais, 0s nossos de-
sejos biolégicos, ndo sao as nossas Gnicas
tendéncias. Existem as coisas que nos de-
sejamos e existem também as coisas que sao
dignas de desejar, e estas, € pelo espirito e
pela razdo que as descobrimos. Podemos
seguir as nossas tendéncias biol6gicas, como
os animais fazem, e sabemos que essas ten-
déncias tém finalidades vélidas e meritérias
— mas podemos descobrir outras finalida-
des, outros sentidos para as nossas vidas, ¢
encontrar os caminhos que apontam para
essas diregdes. Assim, por exemplo, € pos-
sivel que nos interessemos pela contempla-
c¢do de Deus, pela vida mistica, pelo servigo
desinteressado em favor dos outros e da
humanidade.

De qualquer mancira, quaisquer que
sejam as finalidades escolhidas e acolhidas
para a existéncia humana, € sempre impor-
tante enfatizar que as escolhas éticas sao
feitas exclusivamente pela razdo humana,
sem qualquer fundamentacio teoi6gica ou
metafisica. O homem pode até optar por
dedicar a vida a servi¢o do proximo — mas €
sempre ele, homem, quem faz a escolha,
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com as luzes da sua razdo, ¢ ndo Deus em
seu lugar.

Por estar tio marcado por esta racio-
nalidade, o direito natural acaba se consti-
tuindo na esséncia ética do ordenamento
juridico. O prestigio do direito natural, por
ser considerado como a parte 16gica e razoa-
vel do sistema, acaba por introduzi-lo no
pape! de reserva moral do ordenamento ju-
ridico. Ele extrai a sua eficicia ndo da forga
e da coer¢io, mas sim da razoabilidade, ¢
deriva a sua legitimidade nao do justo titulo
de um legislador qualquer, e sim da légica e
da coeréncia das suas diretrizes.

Por ser acessivel a todos, indepen-
dente da revelacdo divina, e poder ser en-
tendido por todos, inclusive por aqueles que
nio acreditam em Deus, o direito natural,
tal qual concebido por Santo TOMAS, pra-
ticamente cria a possibilidade de uma ética
humana autdrquica.

Como ja comentaram diversos estu-
dicsos do Doutor ANGELICO: trata-se de
um direito que se impde pelos seus méritos
intrinsecos, e que teria valor mesmo se Deus
NAo existisse.

Direito natural e
ethos historico

Como se processa um silogismo
pratico! De que maneira a razdo pratica
produz uma diretriz concreta para a vida
quotidiana!

Neste ponto, o conceito tomasiano
de razdo prérica vai recepcionar o conceito
aristotélico de raciocinio dialético.

Diferentemente do raciocinio analiti-
co que trabalha com os rigores de uma ldgica

formal, o raciocinio dialético busca pardme-
tros para a conduta humana através de
procedimentos argumentativos.

Nio se trata aqui de buscar uma
verdade absoluta, cientifica, imutavel,
apoditica, e sim de escolher, entre diversos
caminhos vidveis, qual é aquele mais
apropriado para se atingir um determinado
fim.

Pode-se aré usar aqui a expressao
“légica”, desde que se entenda pelo termo
uma légica que ndo opera com verdades
absolutas. Enfim, uma logica do razodvel.

Sabemos que uma das operagdes
hasicas da razdo pratica é estabelecer quais
as finalidades, os objetivos mais valiosos
pelos quais o homem deve pautar a sua vida.
Existem as finalidades que fazem parte das
inclinagdes biolégicas intrinsecas aos
homens e existem ainda fins mais nobres,
objetivos espirituais que o ser humano
descobriu com o uso da reta razdo e resolveu
agregar ao seu projcto de vida.

A sabedoria nos diz que as inclina-
coes biolégicas do homem séo imutaveis.
O instinto de autoconservagio, o instinto
de preservar a espécie, a pulsio sexual. Toda
a ciéncia nos diz que esses tragos fazem parte
da carga genética da raca humana.

Porém nao menos verdade € o fato
de que o homem, em todos os tempos e
lugares, também se move por um irresistivel
pulso de autotranscendéncia, que o faz
produzir cultura, arte, civilizagac e filan-
tropia. S@o esses dois tragos, o animal e 0
espiritual, que se casam para produzir as
marcas imutaveis e eternas que caracterizam
o ser humano.
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Entretanto, apenas listar os objetivos
do hhomem ndo esgota as tarefas da razéio
pratica. Alguma coisa a mais precisa ser fei-
ta. O homem nio precisa apenas de objeti-
vos genéricos, ele precisa de diretrizes es-
pecificas, mandamentos préticos e determi-
nados que orientem a sua vida. Ele precisa,
enfim, de normas.

Se a razdio pratica ja formulou os fins,
chega o momento de traduzir estes fins em
normas concretas para a a¢ao. Essa tradu-
¢ao dos fins em diretrizes objetivas é tam-
bém tarefa da razdo pritica, e constitui-se,
provavelmente, no seu dever mais dificil.
Trata-se de mais uma etapa na utilizagao
do silogismo prético, o instrumento carac-
teristico da légica argumentativa,

Nio existem critérios rigorosos para
esta traducao. Aqui a légica matematica nao
tem lugar.

O que se exige ¢ que o ser humano,
fazendo livre uso da sua criatividade, da sua
intuigdo, da sua experiéncia e da sua
sabedoria, construa caminhos para atingir
0s objetivos estabelecidos.

Deste modo, vé-se que a traducgio
dos fins em normas concretas nio pode ser
efetuada por meio de estratégias exatas e
de calculos. Alids, temos aqui uma situa-
¢do em que ndo existe um Unico caminho
para se atingir o fim desejado. Compete ao
homem, munido de uma sabedoria respon-
savel, ndo apenas encontrar 0 meio mais
adequado para um determinado fim, mas
fazer também a mediagdo entre a finalida-
de escolhida e a situagao concreta, ao pla-
nejar e testar as diversas opcoes que lhe sdo
disponiveis.

Quanto mais o homem se afasta do
intelecto especulativo ¢ mais se aproxima
do mundo concreto, com as suas muiltiplas
circunstancias complicadoras e muitos
detalhes a serem considerados, mais o
homem adentra num terreno pantanoso.
Neste estdagio, nao hd solucoes logicas
evidentes, grandes sao as possibilidades de
erro ¢ muitos os caminhos que podem ser
percorridos.

Sem a possibilidade de utilizar o ra-
ciocinio rigoroso, a chamada razio analiti-
ca, 0 homem tem a seu dispor a sabedoria
do razoével, aquilo que ARISTOTELES
chamava de phrénesis ¢ o Doutor
ANGELICO denomineu prudentia. A es-
colha, dentre os diversos meios, daquele que
lhe parece menos custoso, menos arrisca-
do, mais produtivo, mais indicado pela “voz
interior da reta razao”.

Como as circunstincias da hist6ria
humana estdo mudando em todo tempo e
em todo lugar, nem sempre os meios que
sdo apropriados numa determinada conjun-
tura serdo vilidos num outro contexto.

Deste modo, podemos dizer que as
diretrizes concretas, produzidas pela razio
pritica, estao sempre contextualizadas num
ethos historico, mutéavel, sociologicamente
datado pelas suas coordenadas de tempo e
de espaco.

Os principios podem ser eternos e
imutiveis, mas as diretrizes concretas
sempre se modificario para acompanhar a
casuistica da histéria.

Apresenta-se,. deste modo, uma
“dupla personalidade” no conceito de
direito natural. De um lado, colocam-se os
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pressupostos éticos que informam a razdo
pratica, pressupostos rigidos visto que se
relacionam as dimensoes mais profundas do
ser humano. No outro, colocam-se os frutos
da razdo pratica, os enunciados dednticos,
variaveis conforme os fluxos e refluxos da
vida social.

Esta dupla marca do direito natural,
a sua funcdo mediadora entre o eterno e o

conjuntural, é descrita com brilho pelo
filbsofo LUDGER HONNEFELDER:

“..Yet this plurality of levels does
not follow from the hierarchical structure
of reality but from the process of practical
reasoning. Underlying it is the distinction
to be drawn between a concrete judgment
of action and its principles, between the
positing of concrete rules and the rules
that govern this positing. This distinction
makes it possible to separate the realm of
principles that are immutable and unified
from the realm of concrete judgment of
action in which change and plurality are
possible. However, if a concrete ethos
cannot simply be deduced from the
commandments of the natural law but
instead requires design, then it is
consistent that Aquinas develops the
concrete theological ethics of Summa
Theologiae II-11 not as an ethics of laws
but, following the Aristotelian example,
as an ethics of virtues.

What gives natural law its
universal mediating function, of which
Weber and Troeltsch rightly speak, is
therefore not a unified, deductively
unfoldable system of derivation, but
rather the distinction between principle
and concrete rule, between law and
virtue, between principles of action and
a plan of action.”

(HONNEFELDER apud DE BONI,
1996, p. 270).

Tudo isto considerado, deve-se dizer
que a doutrina tomasiana, devidamente
examinada, induz a redescoberta de um
direito natural historicizado, engajado no
seu tempo, fruto da razdo humana. O direito
natural seria assim uma arvore com rafzes
em principios fixos e inabaldveis, mas
produtora de ramos constantemente em
mutacio, regras concretas inseridas num
ethos histérica e sociologicamente
condicionado, circunstanciado pela cultura
de sua época e pelo mundo do qual faz parte.

A idéia de constitucionalidade

A sociedade humana politicamente
organizada, a partir da Revolugao Francesa
e da Independéncia dos Estados Unidos,
define-se como politicamente organizada
em fungio do conceito de constituigio.

Se ¢ estabelecido um governo de leis
— e ndo de homens, se o conceito de estado
nio se confunde com o conceito de
governo, se hd um conjunto de garantias
individuais que nio estd submetido ao
arbftrio dos governantes; entac pressupoc-
se que paira sobre a sociedade um metadis-
curso fundador do jogo politico. Apresenta-
se um estatuto que nao se confunde com a
legislacdo quotidiana baixada pelas autori-
dades —mas, pelo contrério, coloca-se como
o proprio fundamento de validade dessa
legislagio.

Esse metadiscurso é a Constituigao.
Trata-se de um estatuto politico que nio
estd, ou nao deve estar, sujeito ao varejo
politico. A sua autoridade repousa num
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poder que disciplina os poderes e que por
eles nio é disciplinado.

A idéia de Constitui¢ao pressupde que
o poder sera exercido por diversos homens e
por diversos grupos politicos ao longodo tem-
po. Todavia, supdoe também que essa
alterniincia ndo modificaré a estrutura bési-
ca de funcionamento das instituigoes do es-
tado. Pelo contrério, a ccorréncia de
alterndncia no exercicio do poder fortalece-
ra as instituigdes, visto que alimentard, na
populagio e nos politicos, a percepcao de que
o poder reside nas fungdes ptiblicas e nio
nas eventuais pessoas, virtuosas ou no, que
estejam a exercer estas funcoes.

Mas esta idéia, a de que h4 estruturas
institucionais acima da conjuntura politica,
estard ela presa ao conceito de Constitui-
¢cao ] Ou, falando de modo mais pitoresco,
haverda um constitucionalismo anterior 2
idéia de Constitui¢éo?

Se desejamos responder a esta
pergunta com base na doutrina juridico-
politica de TOMAS DE AQUINQ, deve-
mos investigar de que maneira ele entende
o conceito de sociedade politica.

A visio de TOMAS DE AQUINO,
alicercada na filosofia de ARISTOTELES,
contrapde-se a todas as correntes que véem
no Estado uma versio ampliada dos
agrupamentos naturais dos seres humanos,
a familia e a tribo.

Animais gregirios por exceléncia, os
homens se agrupam primeiro em familias
(domus) e depois em ntcleos tribais maiores,
as aldeias e as vilas (vicus).

QO cardter gregario do ser humano se
refor¢a ainda mais pelo fato de que a princi-

pal arma do homem, frente as intempéries
da natureza, é a sua inteligéncia discursiva.

Sem ter a forca dos ledes, sem ter a
velocidade da gazela, sem poder voar como
os passaros, 0 homem tem a seu favor o fato
de poder construir ferramentas e utensilios
para aproveitar melhor os recursos naturais.
E também o fato de poder ajustar-se com
os outros homens para, juntos, domestica-
rem as for¢as da natureza, associando as suas
potencialidades em beneficio de finalidades
comuns.

Enfim, o homem é um animal dife-
rente. E um ser provido de linguagem. Os
outros animais também se unem para en-
frentarem juntos as dificuldades impostas
pela natureza. Mas pelo fato de serem des-
providos de linguagem, no sentido pleno da
palavra, a sua interagio se restringe a um
consbreio estritamente biolégico.

Da sua parte, o homem se apresenta
como um ser que vivencia os dois tipos de
existéncia, o nivel biol6gico e o nivel
suprabioldgico.

Os dois primeiros tipos de associa-
¢io, a familia e a aldeia, tém um caréter
marcadamente biolégico. Isto principalmen-
te pelo fato de visarem a sobrevivéncia. Sem
a familia e sem a tribo, 0 homem esta con-
denado a perecer em face de uma natureza
hostil, visto que é um dos animais mais fra-
geis em termos de compleicao fisica.

Da familia para a aldeia, temos uma
diferenca apenas quantitativa. Pode-se dizer
que a aldeia é uma familia ampliada.

Entretanto, da aldeia para a socieda-
de poliricamente organizada, temos uma
gigantesca diferenca qualitativa.
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A civitas, o agrupamento humano
estruturado politicamente, difere substan-
cialmente das formas pré-politicas de
sociedade.

A civitas possui finalidades que
extrapolam largamente a mera scbrevivén-
cia. Quando a raca humana chega ao nivel
de se organizar politicamente, € porque o
ser humano ja se descobriu como sujeito que
transcende o nivel bioldgico.

O ser animal deseja apenas a sobre-
vivéncia: manter a prépria vida, alimentar-
se, reproduzir e manter a prole. O sujeito
histérico aspira a coisas mais elevadas. Ele
busca a felicidade.

Para viabilizar a busca da felicidade,
a sociedade politicamente organizada cria
estruturas que possibilitam ao homem
empreender a sua grande caminhada rumo
a civilizacdo: o homem constréi estradas,
edifica escolas, universidades, catedrais,
compde sinfonias, pinta quadros, escreve
poemas, romances, enciclopédias.

A vontade incessante de elaborar e
usufruir os bens culturais, nada disso tem a
ver com a sobrevivéncia. Mas todos
imaginam o vazio da existéncia humana sem
essas coisas todas.

Tudo isto considerado, nota-se que
a visio de TOMAS DE AQUINO ¢

radicalmente diversa do pensamento de

HOBBES.
Para THOMAS HOBBES, a socic-

dade politica tem uma finalidade coercitiva.
Ela intervém num contexto darwinista onde
bandos de homens primitivos debatem-se
uns contra os outros. A sociedade politica
€ a autoridade reforcada que se impoe,

—

desfazendo a guerra fratricida de todog
contra todos.

4 TOMAS DE AQUINO visualiza
uma civitas completamente desprovida
desse carater policialesco. Para ele, a
sociedade politica tem uma finalidade
cooperativa. O Estado nio existe para
reprimir a anarquia de homens barbaros,
vivendo em estado de natureza. O Estado
existe para potencializar as energias da
comunidade na construcao do bem comum,

A teoria realista de HOBBES, con-
trapde-se a filosofia otimista de Santo
TOMAS, calcada numa visdo benigna da
natureza humana, extremamente tipica da
teologia catdlica.

Mas se é a cooperacao visando ao
bem comum que caracteriza a civitas, como
podemos classificar um bando de piratas ou
uma malta de ladrées? Sera que os bandidos
nao se unem também para buscar o bem
comum do seu grupo! Sera que o sindicato
do erime ndo possui nma hierarquia de
poder estruturada’

A diferenga estd no fato de que a
malta de ladrdes é desprovida de normas se-
cundérias. A lideran¢a do chefe da malta nao
se construiu por mecanismos institucionais. Ela
se construiu como autoridade tradicional ou
carismitica, usando os termos weberianos.
Se o chefe é capturado ou vem a morrer, a
sua substituicao se d4 por meios confusos e
imprevistos. Mesmo que o bando resolva ele-
ger um novo lider por meio de votagio, este
percorrerd um longo caminho de legitimagao
até consolidar a sua autaridade.

Deste modo, podemos dizer que um
bando de ladrdes sempre tem um conjunto
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de normas atribuindo direitos e deveres
(regras primdrias), mas nunca possui nornias
que comandam outras normas (vegras
secunddrias). Isto porque o seu sistema de
investidura e desinvestidura de autoridade
nio obedece a critérios fixos, pdblicos e pré-
estabelecidos. Ao invés, a consolidagio de
uma lideranga é sempre o resultado de um
obscuro processo politico, que combina
troca de favores, vingangas, aliangas
espirias, esmagamento dos mais fracos,
ofertas de protec¢do e demonstracoes de
coragem.

Apenas a civitas, a sociedade politica
organizada, € provida de regras secunddrias.
Apenas ela cultiva o ideal de bonnum
commune. A raga humana sé sente a
necessidade de um direito processual
quando chegou ao nivel de desejar o
bonnum commune, a felicidade para todos
(inclusive para outras tribos, e outras ragas),
a construcao da civilizagao, a livre oferta e
usufruto dos bens culturais.

Destc modo, poc d
estas regras secunddrias que consubstanciam

0 conceito de constitucionalidade em

TOMAS DE AQUINO.

A malta de ladrdes ndo tem regras
secunddrias (e, em decorréncia, nio se en-
quadra como civitas) porque nao sabe, ndo
pode ou ndoc quer desejar o bonnum
commune. O que se almeja ali € muito mais
um egofsmo partilhado coletivamente do
que um bem comum. Como os objetivos
pretendidos sdo muito imediatos e de con-
tetido hedonista, ninguém no grupo tem

izer que sio

interesse em gastar tempo, energia e inte-
lecto debatendo a promulgagio de normas
processuais. Ninguém consegue ver qual a

utilidade da fixacio destas sofisticadas “re-
gras secunddrias” na consecugio de finali-
dades tio primitivas.

Assim, coloca-se claramente que a
constitucionalidade, na doutrina juridico-
politica de TOMAS DE AQUINO, est li-
gada a ordenagdo processual do direito pa-
blico.

Neste aspecto, cumpre observar que
a ideologia da constitucionalidade, nesta
versao antiga e embriondria, enraiza-se
muito mais numa racionalidade procedi-
mental, do que na prépria idéia de consti-
tuigdo.

Alids, é interessante observar que
TOMAS DE AQUINO, em sua classifica-
cdo das regras juridicas, antecipa a teoria

de HERBERT HART (The Concept of Law).

Assim, inserido numa instituigio
como a lgreja Catélica, onde questdes de
jurisdicio e competéncia atingiram uma
fundamental importéincia, TOMAS DE
AQUINO funde elementos de direito
processual e de filosofia politica para
formular um novo e criativo conceito de
cidadania.

Conclusao

Seleta de textos de Santo TOMAS DE
AQUINO

Se ha em nds alguma lei natural

(Suma Teologica, Primeira Parte da
Segunda Parte, Questdo 91, artigo II)

No que concerne ao sepundo artigo,
procede-se do seguinte modo. Parece nio
haver em nés alpuma lei natural.
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1 - F o homem suficientemente
governado pela lei eterna. Diz, com efeito,
AGOSTINHO (Sobre o Livre Arbitrio, I,
cap. 6), que “a lei eterna & aquela por for¢a
da qual é justo que todas as coisas sejam
perfeitamente ordenadas”. Mas a natureza
ndo se excede no supérfluo tanto quanto
ndo é deficiente no necessario. Portanto,
ndo hi lei natural para o homem.

2 — Além disso, o homem € oidenado
em seus atos para o fim mediante a lei, como
acima se estabeleceu (gq. 90, a. 2). Ora, a
ordenagZo dos atos humanos para o fim nao
se faz pela natureza, como ocorre com as
criaturas irracionais, que agem em vista do
fim apenas mediante o apetite natural. Mas
o homem age em vista do fim mediante a
razio e a vontade. Portanto, ndo ha para o
homem alguma lei natural.

3 — Além disso, quanto mais alguém
é livre, tanto menos é sujeito 2 lei. Ora, o
homem ¢é o mais livre de todos os animais
por forca do livre arbitrio que possui,
excedendo por ele todos os outrus anunais.
Niao sendo, pois, os restantes animais
sujeitos 2 lei natural, ndo é também o
homem sujeito a qualquer lei natural.

Em sentido contrario, hd o quediz a
glosa sobre Romanos 2, 14: “os gentios, que
nfo possuem a lei, fazem naturalmente o
que contém a lei”. Embora ndo possuam a
lei escrita, possuem todavia a lei natural pela
qual cada um intelige o que € o bem e 0 mal
e disto ¢ conscio.

Resposta: Deve-se dizer que, como
se disse acima (q. 90, a. 90, ad. 1), sendo a
lei regra e medida, pode estar em algo de
dois modos: de um modo, no que é regular-
mente e mensurante, de outro modo no que

é regulado e mensurado, pois ao participar
algo da regra ou medida, ¢ nisto regulado e
mensurado. Donde, como tudo o que est3
sujeito a divina providéncia € regulado e
mensurado pela lei eterna, como é patente
no que anteriormente se disse (artigo
precedente), é manifesto que tudo participa
de algum modo da lei eterna, na medida
em que, por impressdo desta, é dotado de
inclinacdo para os proprios ates e fins.
Todavia, entre as restantes, a criatura
racional estd submetida a divina providén-
cia de modo mais excelente, na medida em
que se faz ela prépria participante da
providéncia para si e para as outras. Donde
ser também nela participante a razio eterna,
pela qual tem uma natural inclinagdo para
o seu devido fim e ato. E tal participagdo da
lei eterna na criatura racional diz-se lei
natural. Donde, quando diz o Salmista:
“Sacrificai um sacrificio de justiga” (Salmo
4,6), como a responder a alguns que
perguntam quais sdc as obras da justiga,
acrescenta (muitos dizem): quem nos
mostrarad os bens! L, ao responder a esta
questdo, diz: “Foi assinalada sobre nos a luz
da tua face”, & como se a luz da razdo
natural, pela qual discernimos o que é bom
¢ oque é mal, o que pertence i luz natural,
outra coisa nAo seja que a impressao da luz
divina em nés. Donde ser patente que a lei
natural outra coisa niao é sendo a
participacdo da lei eterna na criatura
racional.

1 - No que concerne a¢ primeiro
argumento, deve dizer-se que seria tal razéo
procedente, se a lei natural fosse algo
diverso da lei eterna; mas ela nao é sendo
certa participagio desta como foi dito
(carpo).
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2 — No que concerne ao segundo
argumento, deve dizer-se que toda operagéo
darazio e da vontade deriva em nés do que
é segundo a natureza, como se estabeleceu
acima (q. 10, a. 1), pois todo raciocinio
deriva dos principios naturalmente conhe-
cidos, ¢ todo apetite que visa 0os meios
tendentes ao fim deriva do apetite natural
do fim dltimo. Eis porque € mister que o
direcionamento primeiro de nossos atos em
vista do fim se faca mediante a lei natural.

3 — No que concerne ao terceiro ar-
gumento, deve dizer-se que também os ani-
mais irracionais participam da razio eterna,
como a criatura racional, mas de um modo
que lhes é préprio. Mas, como a criatura ra-
cional dela participa intelectual e racional-
mente, por esta razdio a participacdo da lei
eterna na criatura racional chama-se emsen-
tido préprio lei: pois € a lei algo da razéo,
como se disse acima (q. 90, a. 1). Com efei-
Lo, na criatura irracional tal participagao néo
se faz mediante a razdo, donde nio pode di-
zer-se lei sendao por semelhanca.

Se a lei humana impoe ao
homem a necessidade no
foro da consciéncia

(Suma Teoldgica, Questao 96, artigo IV)

No que concerne ao quarto artigo,
assim se procede. Parece que a lei humana
nio impde ao homem a necessidade no foro
da consciéncia.

1 = Isto porque um poder inferior néo
pode impor a lei ao juizo de um poder
superior. Ora, o poder do homem, que
instaura a lei humana, é inferior ao poder
divino. Portanto, a lei humana nio pode

impor a lei ao juizo divino, que é o juizo da
consciéncia.

2 — Além disso, o juizo da consciéncia
depende sobretudo dos mandamentos
divinos. Ora, por vezes, os mandamentos
divinos sdo esvaziados pelas leis humanas,
consoante MATEUS 15, 6: “Tornastes sem
efeito 0 mandamento de Deus em favor de
vossas tradicoes”. Portanto, a lei humana
nao impoe necessidade ao homem quanto
a consciéncia.

3 — Além disso, as leis humanas
freqilentemente trazem aos homens calinia
e injdria, consoante ISAIAS 10, 1: “Maldi-
¢a0 aos que estabelecem leis iniquas e aos
escribas que escrevem iniqiiidades, para
oprimir os pobres quando no juizo e fazer
violéncia a causa dos humildes de meu
povo”. Mas é licito a qualquer um evitar a
opressdo e a violéncia. Portanto, as leis
humanas ndo impdem necessidade ao
homem quanto 4 consciéncia.

F

Em sentido contrario, ha o que se di-
na Primeira Carta de PEDRO 2, 15: “E isto
uma graca: suportar alguém a tristeza por causa
de sua consciéncia ao sofrer injustamente”.

Resposta: Deve dizer-se que as leis
humanamente impostas sao justas ou
injustas. Se justas, tém a forca de obrigar
no foro da consciéncia por causa da lei
eterna da qual derivam, segundo Provérbios
8, 15: “Por mim reinam os reis e 0s
legisladores decreram leis justas”. Ora, as
leis dizem-se justas em razio de sev fim,
quando ordenam para o bem comum; em
razio de seu autor, quando a lei proposta
nio excede o poder de quem a propoe; ¢

em razio da forma, quando, segundo uma
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igualdade de proporgio, impdem aos stiditos
encargos em ordem ao bem comum. Assim,
sendo um homem parte da multidao, cada
homem, ele préprio, no que € e no que
possui, integra a multidao, assim como
qualquer parte, no que ¢, enquanto parte,
integra o todo. Donde, a prépria natureza
impor algum detrimento a parte para salvar
o todo. Nesses tetmos, as leis que, segundo
a devida proporgao, impdem encargos sao
justas e obrigam no foro da consciéncia e
sao leis legais. Ora, sdo as leis injustas de
duas maneiras. De um modo o sdo por
contrariarem o bem humano, ao contrariar
0 que aqui se disse anteriormente, seja
quanto ao fim, se alguém, ao presidir, impde
aos stditos leis onerosas, ndo pertinentes a
utilidade comum, mas antes a prépria cobica
e a gléria; seja em razao do autor, quando
alguém propde uma lei para além do poder
que lhe foi confiado; seja ainda em razio da
forma, quando ocorre serem os encargos
desigualmente distribuidos pela multidao,
ainda que se ordenem nara o bem comum.
Dessa forma, sio mais violéncias do que leis,
pois, como diz AGOSTINHO: "Nio se vé
ser lei a que ndo for justa” (Sobre o Livre
Arbitrio I, 5, 33, C.Chr XXIX, 217). Por
isso, tais leis nio obrigam no foro da
consciéncia, a ndo ser, talvez, em vista de
se evitar escAndalo ou a perturbacgio, causa
também de o homem dever ceder em scu
direito, segundo MATEUS 5, 40-41: “Se
alguém te forga a andar uma milha, vai com
ele outras duas, e se te toma a tdnica, dai-
lhe também o manto.” De outro modo
podem as leis ser injustas, por contrariar o
bem divino, quais as leis dos tiranos que
levam a idolatria ou 2 qualquer outra pratica
contraria a lei divina. De nenhum modo é

—

licito observar tais leis, pois como se diz nos
Atos 5, 29: “E mister obedecer antes a Deuys

que aos homens”.

1 — No que concerne ao primeirg
argumento, deve portanto, dizer-se que,
como diz o Apdstolo em Romanos 13, 1,
“Todo poder humano provém de Deus;
assim, aquele que resiste ao poder”, em tudo
que é do dmbito deste poder, “resiste 3
ordem divina”. E, assim, torna-se réu em
sua consciéncia.

2 — No que concerne ao segundo
argumento, deve dizer-se que ral razdo
procede quanto as leis humanas que se
ordenam contra o mandamento divino, ao
qual a ordenacdo de tal poder nao se
estende. Nesse caso, nao se deve obedecer
a lei humana.

3 — No que concerne ao terceiro
argumento, deve dizer-se que tal razio
procede quanto as leis que impdem aos
siditos um injusto encargo, pois também a
isto nAo se esrende a ordenacio do poder
divinamente concedido. Donde, nfo ser o
homem, em tais casos, obrigado a obedecer
3 lei, se, como se disse, pode resistir-lhe sem
escandalo ou maior prejuizo.
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