Por uma antropologia do sujeito

Por uma antropologia do sujeito: da Pessoa
aos modos de subjetivacao

Sonia Weidner Maluf Este artigo expde uma reflexdo em torno da centralidade do sujeito para uma
(UFSC) abordagem antropoldgica do contemporaneo’.

Para além do sujeito social como objeto da pesquisa antropoldgica, a discussao
feita aqui sugere que este seja tomado também em sua dimensao conceitual e
analitica, como categoria analitica e como paradigma central e estratégico para
uma abordagem antropolégica do contemporédneo?. A discussado sobre conceitos
em geral é uma atividade mais apropriada a filosofia do que a antropologia, cujas
transformagdes conceituais, te6ricas e metodoldgicas estdo sob o crivo de sua
permanente desconstrugdo pelo campo. Minha proposta aqui é de buscar efetuar o
trabalho que propde Foucault para a filosofia, um trabalho de transformacéo, ou seja
de mediagao entre aquilo que se convencionou como tradigao teérica da disciplina
e 0s novos ares trazidos tanto pela friccdo teérica dentro e fora desta, quanto pelo
desafio colocado pelas novas configuragdes sociais e politicas do contemporaneo
— ou por novos modos de encarar essas configuragdes. As reflexdes que exponho
sao provocadas por essa permeabilidade da antropologia e da teoria e dos conceitos
antropolégicos ao mundo.

Meu argumento em favor de uma antropologia do sujeito se desenrola a partir
de: 1°) mobilizar criticamente os paradigmas classicos da antropologia (fazendo um
pouco o esforco de uma leitura a contrapelo dos autores classicos, com énfase na
producéo francesa; 2°) colocar em didlogo as diversas subareas de nossa disciplina
(o que nos obriga a repensar o chamado grande divisor, que no caso da antropologia
brasileira incide centralmente, mas nao sé, na relacao entre antropologia das
chamadas sociedades complexas e etnologia indigena; 3°)estabelecer conexdes com
as contribuigdes de outros campos do conhecimento que tém pensado, de forma
mais central, o sujeito, assumindo sua impureza epistemoldgica (aqui a dificuldade
€ um pouco maior, pois implica em romper a relativa imunizacdo da antropologia
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poderiam ameagcar a nossa communitas; e 4°) pensar topicos para uma antropologia do sujeito e suas implicacoes
metodoldgicas.

Mas antes, um parénteses: o titulo do artigo traz ao mesmo tempo uma negagao e uma afirmagao. O enunciado
“por uma antropologia” sinaliza que nao existe uma antropologia do sujeito; e a locucdo “do sujeito” sinaliza que
este teria uma existéncia. O desenrolar do meu argumento vai, senao inverter os sinais, atenuar um tanto o que
pode ser lido como uma assertiva. Inicialmente porque, como eu vou discutir adiante, o sujeito esta presente,
mesmo que na maior parte das vezes de forma espectral, em diversos estudos antropolégicos contemporaneos.

Autoras como Sherry Ortner (1996) e Henrietta Moore (1999), em perspectivas diferentes, tém chamado a
atencao para a falta de uma elaboracao antropolégica sobre o sujeito e para a inexisténcia de uma teoria do sujeito
na antropologia. Sherry Ortner articula a discussao sobre sujeito com o tema da agéncia® (que ela propdée como
um paradigma central para a antropologia contemporanea). Ela propde uma retomada do sujeito como centro da
teoria social, sem no entanto reinstalar o “universalismo ilusério do "homem " (Ortner 2005:33). Ela tenta mostrar
também como alguns autores tém buscado recolocar o sujeito no centro da reflexdo, a partir de um olhar para
formagdes culturais alternativas as hegemonicas e para a questdo da agéncia dos sujeitos. Henrietta Moore faz
um didlogo denso com a psicandlise e sua teoria do sujeito. E interessante pensar que sdo duas antropdélogas
feministas, e que vém de uma trajetéria de critica do sujeito antropolégico hegemodnico de dentro da proépria
antropologia. Ainda para relatar outras esparsas discussoes sobre o sujeito na antropologia, eu chamaria a atengao
a dois artigos publicados em edicao recente da revista L'Homme (n. 203-204, vol. 3 de 2012). O artigo de Michel
Agier (2012) “Pensar o sujeito, observar a fronteira”, em que propée uma discussdo sobre o sujeito como uma
forma de descentramento da antropologia e de relativizagdo do conceito de identidade. E o interessante artigo
de Etienne Balibar (2012), “A inencontravel humanidade do sujeito moderno: a universalidade ‘civico-burguesa’
e a questao das diferengas antropoldgicas”, que tenta mostrar como uma andlise das diferencgas antropoldgicas
permite recolocar a questao da relagao entre o universal e o sujeito moderno. Encontrei em Balibar uma proposta
de articulacoes e didlogos tedricos muito semelhantes aos que tenho feito em relagao ao sujeito na antropologia,
principalmente com a teoria feminista.

Certamente a emergéncia da critica feminista e pos-colonial a partir dos anos 70 (fora e dentro da antropologia)
teve efeitos sobre a antropologia. Um desses desdobramentos refere-se a questdo do método, especialmente
sintetizada nas criticas epistemoldgicas que buscam ressituar, contextualizar ou localizar os sujeitos do saber
antropoldgico. Grande parte da discussao antropolégica sobre o sujeito refere-se a questdées metodoldgicas e
éticas sobre a relagao dos/as antropélogos/as com seus sujeitos de pesquisa.

No entanto, mesmo com essas criticas mais recentes, o campo antropoldgico tem resistido a uma abordagem
sistematica, teoricamente densa e conceitualmente consistente em torno do sujeito.

No campo da antropologia das sociedades modernas e contemporaneas, o sujeito (empirico e conceitual) tem
sido em geral situado no interior da configuragao individualista moderna, e muitas vezes reduzindo a esta —sujeito e
individuo sendo tomados como duas faces da mesma moeda, cunhada pela abordagem das representagdes sociais.
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Assim como alguns campos que tradicionalmente pensaram o sujeito, como a psicandlise, deixam de aparecer
como interlocutores interessantes para se tornarem expressoes ou versdes desse mesmo individualismo. Nessa
perspectiva ndo ha como se pensar em um sujeito indigena, ou um sujeito afrobrasileiro, ou mesmo um sujeito
imigrante — eles estariam fora da possibilidade de subjetivagao. Assim, reivindicar uma antropologia do sujeito,
apesar da presenca espectral deste, permanece como um projeto interessante no meu ponto de vista.

A segunda inversao que meu parénteses faz € em relagao a afirmacao de que ha um sujeito, presente na
locucao “do sujeito”.

Se por um lado, nos ultimos anos, a tematica do Sujeito passou a ocupar o centro das reflexdes no campo
das teorias sociais e da cultura, provocada em grande parte pelo impacto das teorias feministas e dos estudos p6s-
coloniais entre outros fatores, por outro lado, o foco dessa critica social € uma critica a nogéo de sujeito, através
da ideia de que ndo ha o sujeito. Para as teorias sociais criticas contemporaneas, o sujeito enquanto representante
moral e empirico do individualismo moderno, ente unificado, substantivo, prévio a experiéncia, o sujeito da razdo e
sua universalidade seria uma ficgdo politica. Entre esses campos criticos, estao os estudos feministas e os estudos
poés-coloniais por exemplo, que mostraram o sentido restrito e excludente do sujeito da razdo (masculino, branco,
ocidental). Tanto a psicanalise (quando separou o sujeito do enunciado e do inconsciente) quanto a linguistica
estrutural (quando separou a lingua e a fala) ja haviam enunciado a seu modo que o sujeito ndo é essa entidade. A
questido colocada pelo feminismo foi a de até que ponto seria possivel pensar as mulheres a partir desse conceito
universalista do sujeito da razao (teéricas feministas colocaram essa questao em diferentes momentos e de diferentes
maneiras, e dentro da antropologia as feministas questionaram o , o viés masculino, das pesquisas etnoldgicas e a
invisibilidade das mulheres nesses estudos). Os estudos pds-coloniais questionaram sobre a possibilidade de um
sujeito colonizado (pergunta colocada por Franz Fanon em 1952, trés anos antes da publicagao do texto “A situagao
colonial”
levar em conta o contexto colonial). Essa pergunta pode ser desdobrada a possibilidade de um sujeito africano, de
um sujeito negro ou de um sujeito indigena, ou seja, pessoas que historicamente estiveram na margem do sujeito

, de Georges Balandier, que discute sobre a impossibilidade de se estudar as sociedades africanas sem

da razao, o sujeito de direitos, historicamente excluidas do direito aos direitos. A emergéncia das diferengas em
relagdo ao universal (emergéncia para a qual a antropologia também contribuiu e tem contribuido) produziram
um deslocamento nos modos de se pensar o sujeito. Um exemplo desse deslocamento é a discussao feita pela
fildsofa feminista Judith Butler (1990) sobre a ideia moderna de sujeito (e da prépria diferenca sexual) a partir da
critica a uma metafisica da substancia, que pressupode e naturaliza o sujeito como entidade unificada, substantiva e
universal e contrapoe a esta um escrutinio dos modos de constituicdo desses sujeitos e a dimensao politica dessa
constituicao. Butler propde um deslocamento da abordagem sobre a dimenséo subjetiva da vida politica (ou seja,
como os sujeitos, instancia ontoldégica dada, constituem a vida social e politica) para uma abordagem da vida
psiquica do poder, isto €, a dimensao politica da constituicao de sujeitos, o modo como os sujeitos sao constituidos
por relacoes que sdao também relacoes de poder — aqui ela esta dialogando com uma tradigdo intelectual que vai
de Hegel e Nietszche, passando por Freud, e chegando a Althusser e Foucault (Butler 1997).
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O grande emprendimento dessas teorias sociais criticas contemporaneas nao foi o apagamento do sujeito, mas
foi a sua rasura®. O sujeito como um conceito sob rasura carrega a histéria de sua prépria critica e desconstrugéo.
Um paralelo contemporaneo é a operacao que a antropologia tem feito em relagdo a conceitos caros ao nosso
campo, como grupo social®, sociedade®, parentesco’, identidade?, Estado® e mesmo de religido'™. No entanto, se por
um lado a teoria social critica tem mostrado, de forma mais ou menos visivel desde pelo menos o final dos anos
50, os limites desse sujeito iluminista universal, o sujeito permanece no centro das reflexdes contemporéaneas. O
grande descentramento provocado tanto pela critica teérica como também das transformagdes provocadas pelas
novas emergéncias identitarias, pelos movimentos e lutas sociais, etc., é deslocar o sujeito de sua ontologizagdo
essencialista para uma discussao sobre seus modos e regimes de constituicao (de subjetivacdo), para seus
agenciamentos e seus diferentes atravessamentos.

O que tomo como sujeito ndo é redutivel a abordagem da nocéo de Pessoa, essa sim com uma extensa e
densa carreira no interior da antropologia, conforme discuto mais adiante. O objetivo é estabelecer tépicos para a
elaboragao de uma reflexado antropoldgica sobre os modos e regimes de subjetivagdo no contemporéaneo, pensando
o sujeito ndo apenas como objeto da analise antropolégica, mas como categoria analitica e paradigma para uma
abordagem antropolégica do contemporaneo™.

A reflexdo que apresento aqui busca pensar o sujeito a partir da trajetéria de sua prépria critica, como
conceito sob rasura, capaz de provocar incomodos, deslocamentos, fricgcdes e sobretudo fornecer instrumentos
mais adequados a uma apreensao antropolégica do contemporaneo. Para isso, venho tentando colocar em pauta
um didlogo (tenso) entre 1) os paradigmas antropolégicos classicos da discussao de Pessoa, Individuo e corpo,
eventualmente numa leitura a contrapelo desses classicos, ou aquilo que Jacques Derrida exercitava como ler o
autor contra ele proprio™, e 2) a discussao sobre sujeito e modos de subjetivagdo em parte do pensamento critico
contemporaneo, com énfase no didlogo com as teorias feministas do sujeito.

Nesse sentido, estas reflexdes sdo ao mesmo tempo um ponto de chegada (em relagao ao caminho percorrido
através da antropologia da pessoa e das discussoes sobre individuo e sociedade) e um ponto de partida para pensar
uma antropologia do contemporaneo. Vamos ver um pouco desse percurso.

0S PERCURSOS DA ANTROPOLOGIA DA PESSOA

Minha perspectiva em tragar esse percurso da nogdo de Pessoa na antropologia é uma tentativa de responder
antecipadamente uma pergunta: por que o sujeito, se temos a nocao de Pessoa? Em primeiro lugar, minha proposicao
nao é de contrapor o sujeito a pessoa (ou ao individuo, sua forma moderna), mas de pensar complementarmente
essas duas categorias conceituais. Em segundo lugar, no entanto, penso que a nogao de Pessoa esta por demais
impregnada de uma abordagem representacionista, que d4 pouco espaco para as praticas, agéncias, acoes,
agenciamentos de um lado, e de outro pouco espaco aos modos empiricos de constituicdo de pessoas, individuos
e/ou sujeitos, para além da construgéo ritual da Pessoa (nos estudos de etnologia amerindia, religiosidades
afrobrasileiras, entre outros).
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Na Introducéo as Atas do Coléquio Internacional sobre a Nocao de Pessoa na Africa Negra, Michel Cartry
(1973) avalia a pouca repercussao entre os antropoélogos das reflexdes de Marcel Mauss sobre o tema, comparadas
a receptividade que teve seu ensaio sobre a dadiva. Ele ironiza esses antropélogos que, abordando en passant a
discussao sobre o sujeito e a pessoa em suas monografias, estao interessados em temas que ele ironiza como sendo
mais dignos de uma andlise cientifica rigorosa. Cartry pergunta aos leitores e a si mesmo o porqué do abandono
de um campo de pesquisas ao qual pensadores como Lévy-Bruhl e Leenhardt, além de Mauss, haviam dado o
due ele define como uma atencao apaixonada. O Coléquio aconteceu em 1971 e suas atas foram publicadas em
1973, De qualquer modo, os mais de trinta artigos publicados nas atas mostram que talvez o interesse pelo tema
ndo fosse na época tao reduzido assim, ao menos entre os africanistas. Nas Ultimas décadas, acrescentaram-se
aos estudos africanistas novos estudos sobre as sociedades oceénicas, pesquisas sobre as sociedades indigenas
das terras baixas da América do Sul, além dos estudos sobre o individualismo moderno empreendidos por Louis
Dumont, para nao falar nos estudos sobre se/f e cultura, seguindo a esteira da escola norte-americana de cultura
e personalidade, mas que nao puderam deixar de lado o classico estudo de Mauss™. Em 1985, uma publicagao
dedicada a Mauss reuniu pesquisadores de diversas areas, historiadores, antropélogos, filésofos entre outros, para
discutir o que eles intitularam The category of the person: anthropology, philosophy, history.

A obra de Marcel Mauss, e particularmente suas reflexdes sobre a categoria de Pessoa, tem sido a referéncia
principal dessa discussao, para além da Escola Sociolégica Francesa.

No texto bastante conhecido, que foi inicialmente uma conferéncia’, Mauss busca tracar um mapa histérico
e comparativo (morfoldgico) da nogdo de pessoa em diferentes culturas e periodos da histéria ocidental, até
chegar ao que ele considera a forma acabada da Pessoa, o Individuo moderno. A preocupacdo de Mauss com a
nogao de pessoa estd inserida em uma preocupagao maior que € a de tracar uma histéria das categorias coletivas
de pensamento e identificar nas sociedades ditas primitivas embrides ou elementos do pensamento racional e
classificatorio. Assim, em sua andlise das categorias primitivas de classificacdo, e particularmente do sistema
totémico, Durkheim e Mauss (1981[1903]) estdao mais voltados as relacoes, classificacoes e distingdes entre clas
e entre totens e menos a dimensao confusional e pouco distintiva da relagdo entre totem e cla, pouco relevante
para os objetivos de buscar nos sistemas classificatérios as categorias centrais do pensamento. O aspecto que
nao distingue, mas une, s6 se manteria na formulacdo mitica do totem/cla primordial, pré-social. A mesma atengao
classificatéria serd dada por Mauss, em seu texto de 1938 (Mauss 2003 [1938]), ao que ele considera as formas
embrionarias da Pessoa nos sistemas totémicos, seus momentos de individuagao, de estabelecimento de uma
marca prépria sobre a pessoa (e ndo mais sobre uma coletividade) - uma mascara ritual, um nome de ancestral,
uma posicao ritual - todas formas temporarias e efémeras, mas que evidenciariam o processo de formacgao dessa
ainda difusa nocao da futura categoria Pessoa. Formas, no entanto, que podem ser hoje lidas como paradoxais, na
medida em que, ao mesmo tempo em que individuam, marcam uma relagéo (a um ancestral, a uma posicao dentro
do grupo), individuam ao marcar uma posicdo especial no interior do grupo; nesse momento a pessoa aparece
como um vazio na vida coletiva, um papel social, uma posicdo e um espaco vagos, uma auséncia a ser preenchida.
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Interessa menos para os objetivos de Mauss o processo inverso ao da individuagao, ou seja, momentos e situagoes
em gue a pessoa esta totalmente envolvida pelo conjunto de relagdes sociais ou de participacées cosmicas, em
que ela simplesmente inexiste enquanto algo que possa ser marcado e separado, ou para retomar uma férmula
lIévy-bruhliana, em que ela ainda néao foi encolhida a um contorno ou envelope préprios e distintos. O objetivo de
Mauss é de tragar os caminhos da formacéo dessa categoria do pensamento, e essa categoria em sua forma mais
acabada sendo, para ele, a nossa moderna concepcao de individuo; € ela que servird de modelo para buscar nas
sociedades totémicas suas formas embrionérias, que sé existiam enquanto uma vaga nogao. Mas Mauss também
tem outra preocupacao, que é de trazer para o campo das ciéncias sociais, um objeto (a nocdo de pessoa, de “eu”)
considerado especificidade de outro campo, a psicologia. Como ele préprio descreve na introdugéo ao texto:

Eaideiade “pessoa”, aideia do “Eu”. Todos a consideram natural, bem definida no fundo de sua prépria consciéncia,
perfeitamente equipada no fundo da moral que dela se deduz. Trata-se de substituir essa visao ingénua de sua
histéria e de seu atual valor por uma visdo mais precisa. (Mauss 2003 [1938]: 369)

Tentando escapar da naturalizagéo e do subjetivismo, Mauss descreve, nesse conhecido texto, o caminho
dessa construcéao histérica e social de um produto da vida social, ndo o senso, sentimento, ou experiéncia do “eu”
(e suas dimensdes afetivas e corporais), mas a nogéo, a ideia, o conceito de “eu”. Mesmo o individuo empirico ndo
estando completamente ausente: “é evidente... que nunca houve um ser humano que nao tenha tido o senso, nao
apenas de seu corpo, mas também de sua individualidade espiritual e corporal ao mesmo tempo” (Mauss 2003
[1938]: 371). O autor alerta que essa dimensao é preocupacao da psicologia, seu assunto sendo “bem diferente,
e ... independente. Um assunto de histéria social” (idem). Mas se esse texto exprime de forma mais explicita e
sistematica o tema da pessoa e do individuo no interior do programa mais amplo da escola sociolégica francesa
de estudo das representacdes coletivas e categorias do pensamento, em outros textos Mauss articula a ideia de
representagdo coletiva com outras dimensdes, como o aprendizado das técnicas e habitus corporais (1974a [1934]),
a expressao de sentimentos (1981 [1921]), os efeitos fisicos da ideia de morte (1974b [1926]), as potencialidades e
limites do didlogo com a psicologia, como é o caso da conferéncia de 1924 sobre “As relagdes reais e praticas da
psicologia e da sociologia”. Nesse texto, Mauss tenta estabelecer as aproximagodes e diferengas entre as ciéncias
sociais e a psicologia, a partir de temas como normal e patoldgico, a relagdo entre instinto e vida simbdlica, a
analogia possivel de certos fenOmenos sociais com a nogéo de psicose (mesmo que esses fendmenos ndo sejam
tomados como patoldgicos), entre outras questdes’®. Ele também inclui, nesse artigo, entre as preocupacoes da
antropologia, questdes como razdo, personalidade, vontade de escolha ou liberdade, habitos praticos, habitos
mentais e carater, variagdes nesses habitos, vistos como fendmenos de ordem social, mas ao mesmo tempo,
estendendo os fios de sua reflexdo para um pouco além das categorias de pensamento. Essa preocupacgéo ele atribui
também a Durkheim, em seu estudo sobre o suicidio, tomado como um fendmeno que revelaria a estreita relacao
entre o individual e o social. Nesse texto de 1924, Mauss delineia ainda a diferenca entre o “verdadeiro homem
ordinario”, ou seja, aquele que seria o objeto da antropologia, e o “homem de elite”, ou seja, aquele que porta as
qualidades do que ele ird denominar mais tarde o individuo moderno'. Essa mesma relacédo entre antropologia e
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psicologia é tratada no texto inédito de 1938, manuscrito destinado a uma conferéncia em Copenhague, descoberto
por Marcel Fournier e publicado apenas em 2004: “Fato social e formacgao do carater” (Mauss 2004 [1938]). Alguns
pontos desenvolvidos no “Uma categoria do espirito...” também sdo encontradas ali, como a ideia de que o0 “homem
foi durante muito tempo um personagem, antes de ser uma pessoa” (Mauss, 2004 [1938]: 11). Ao mesmo tempo,
uma dialética da relagao entre individuo e sociedade, ausente no texto sobre a pessoa, parece emergir e colocar
questoes sobre agéncia individual:

Vejamos quando e como essa mentalidade coletiva se impde e se implanta no individuo, e como o individuo se

constroi de elementos sociais e de elementos individuais de sua histoéria bioldgica e social. Enfim, também como
[a] pode agir sobre a sociedade e como esta age sobre ele. (Mauss, 2004 [1938]: p. 8 - minha tradugéao)

Ideia que aparece quando ele se refere ao individuo moderno: “Agora é o individuo a fonte da mudanca
social. Ele sempre foi, mas ndo sabia” (idem)’®.

Quanto a discusséao sobre individuo e individualismo, ela esté presente nas preocupacdes da Escola Francesa
em outros trabalhos, como nos textos de Mauss sobre a nacao (2001a [1920] e 2001b [1920]), em que o autor discute
aformacao individualista e a relagao entre individuacao e formagao da Nagao. Mas é no texto de 1938 (Mauss 2003
[1938]) que Mauss ira estabelecer o programa central da discussao sobre individuo e modernidade nas linhas da
escola francesa. Ao localizar a nogao de Individuo cultural e historicamente nas sociedades modernas, Mauss traz
uma questao que serd posteriormente desenvolvida de forma radical por Dumont, ao relativizar a nogcado moderna de
Individuo. No entanto, resta um aspecto em sua argumentacdo em que a forma moderna da pessoa aparece ainda
de forma irrelativizada em Mauss: no momento em que é ela a referéncia para buscar e pensar a Pessoa em outras
culturas ou em outros momentos histéricos - assim como para Durkheim e Mauss é nos sistemas classificatérios
(em sua dimensao comparavel as formas classificatérias ocidentais modernas e nesse sentido irrelativizaveis) que
se deve buscar as representagoes coletivas e as categorias do pensamento humano.

Nos ultimos anos, dois outros autores franceses Lévy-Bruhl, contemporaneo de Mauss, e Maurice Leenhardt,
que ocupou sua cadeira na Ecole Pratique des Hautes Etudes, cujos trabalhos permaneceram num certo limbo
intelectual e académico durante décadas'®, tém tido sua importancia e atualidade lentamente resgatadas®. Pelo
enfoque que, com semelhancas e diferengas, dao a discussao sobre o individuo ou a pessoa, podem servir de
contraponto a discussdo maussiana sobre a Pessoa, sobretudo na sua versdo contemporanea dos estudos sobre
individualismo e sobre a centralidade do Individuo como o valor (social e explicativo) das sociedades modernas
e contemporaneas.

Lévy-Bruhl, em sua preocupagdo com a mentalidade e posteriormente a alma primitivas, ird se debrugar
justamente sobre aquilo que para Durkheim e Mauss é um residuo, o que menos importa na configuragao do sistema
totémico, a relacao mistica entre totem e cla, ou entre totem e individuo; entre o individuo e o cosmos; a participagdo
e ndo a individuacéo. Diversos autores tentaram mais recentemente recuperar a importancia e a atualidade da
obra de Lévy-Bruhl. Entre eles, Marcio Goldman mostra as transformacgodes no interior de seu pensamento, que
inicialmente estabelecia uma ruptura entre o pensamento légico ocidental, moderno e o pensamento “pré-légico”?';
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entre individuagao e participagao; entre categoria légica do pensamento e categoria afetiva do sobrenatural, mas
que, gradativamente e sobretudo em seus Ultimos escritos, admite que sdo duas formas de pensamento presentes
na humanidade e que, em momentos diferentes, se sobrepdem, sem se eliminarem mutuamente. Na leitura de
Goldman (1994), Lévy-Bruhl efetua um deslocamento em seu préprio pensamento de um dualismo de divergéncia
por um dualismo de sobreposicdo entre essas duas formas.

Maurice Leenhardt (1971), em uma obra também, como a de Lévy-Bruhl, pouco lida e quase ausente dos
cursos de formagao em antropologia, Do Kamo: Pessoa e mito no mundo melanésio, constréi uma etnografia
monumental sobre a pessoa canaque e seu sentido fundamentalmente relacional. Sua perspectiva é discutir esse
caréter relacional da pessoa melanésia, que s6 obtinha seu contorno a partir do conjunto de relagdes sociais e na
paisagem mitica em que estava envolvida e onde ganhava existéncia. Mas mesmo os aspectos de individuagao,
separagdo e distincdo ndo sendo o foco de sua analise, é perceptivel uma tensdo constante entre uma nogao
relacional da pessoa e os atos individuais que buscam agenciamentos muitas vezes disruptivos em relagdo a ordem
social. E também no final da obra, quando ele relata as mudancas sofridas pela cultura canaque com o contato com
as cosmologias cristas ocidentais e o processo de individuagao proporcionado pela apreensao de uma concepgao
de corpo - que eles ndo possuiam conforme descreve a famosa parabola do antropélogo comentando com seu
interlocutor local que os europeus haviam ensinado a eles que tinham alma, e o seu interlocutor respondendo que
alma eles ja sabiam que tinham, e que o que eles haviam aprendido com os europeus é que possuiam um corpo.

A atualidade das questbes trazidas por Lévy-Bruhl e Leenhardt, mas também por autores presentes na
coletadnea sobre a pessoa na Africa negra, como Roger Bastide, pode ser atestada pela retomada recente de suas
obras, sobretudo pelas etnologias amerindias, melanésias e pelos estudos afrobrasileiros, como veremos a seguir.

PESSOA E CORPORALIDADE NOS ESTUDOS ETNOLOGICOS RECENTES

Especificamente em relacéao a etnologia amerindia esse percurso nos ajuda a reler o conhecido texto que marcou os
estudos amerindios brasileiros realizados nos ultimos 30 anos, “A construgao da Pessoa nas sociedades indigenas
brasileiras” (Seeger, Da Matta e Viveiros de Castro 1979), que colocou em discussao a necessidade de busca
de novos conceitos para compreender a vida social desses grupo. Os autores partem da critica a reificacao de
alguns conceitos utilizados nos estudos africanos e melanésios (como totem, mana, linhagem, bruxaria e mesmo
parentesco) e ao substancialismo com que esses conceitos e campos do social eram abordados - como areas
autébnomas da vida social. Eles propdem como novo paradigma no estudo das sociedades indigenas brasileiras a
ideia de que essas sociedades “se organizam em termos de idiomas simbdlicos que nao dizem respeito a definicdo
de grupos ou a transmissao de bens, mas a construgdo de pessoas e a fabricacao de corpos” (Seeger et a/ 1979:10),
tomadas como o idioma simbélico focal dessas sociedades. Essa proposicao € um marco nos estudos amerindios
brasileiros, ndo apenas porque estabelece uma ruptura com modelos até entdo aceitos para a compreensao da
vida social desses grupos, mas também porque propde um caminho que, mesmo nao sendo novo no seu sentido
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geral?2, propde um novo recorte no estudo das sociedades em questdo. Na esteira desse artigo, uma série de
estudos posteriores inaguraram uma nova vertente de pesquisas no campo da antropologia da Pessoa, centrada
no estudo das sociedades indigenas brasileiras23 até chegar aos estudos mais recentes sobre o perspectivismo
amerindio?. Alguns aspectos sobre a nogao de Pessoa e de sujeito nas discussdes do perspectivismo amerindio,
que alinhavo muito brevemente a seguir, trazem questdes interessantes para um didlogo com a antropologia
do contemporaneo: 1) Pessoa nas sociedades amerindias ndo é um ser substantivo, acabado, mas um ser em
movimento, em transformagao permanente - a transformabilidade da pessoa sendo uma caracteristica comum a
vérios grupos indigenas; 2) o ser humano, a Pessoa, “nédo é a humanidade como espécie natural, mas a condicao
social da pessoa”, condicédo social marcada, por exemplo, pelos pronomes que indicam a “posicao do sujeito”?;
3) é o ponto de vista que define a posigao de sujeito, ele “cria o sujeito”?, 4) o corpo também seria um produto da
posicado e ndo uma substancia fixa dada pela natureza, o corpo ndo é um dado, mas é performado; além disso, o
corpo é fundamental para distinguir o ponto de vista: “o ponto de vista estd no corpo”?; 5) a relacédo identidade-
alteridade nao é de exclusao, mas de complementaridade, interdependéncia e intercambialidade?. Além disso, ser
um e ser multiplo ao mesmo tempo é outro tema recorrente nas teorias da pessoa nessas sociedades, segundo
os estudos sobre o perspectivismo.

E ainda particularmente interessante retomar ainda aqui outras duas vertentes dos estudos etnolégicos: os
estudos africanistas classicos sobre pessoa e os melanesistas.

Os primeiros sao representados, como mencionei anteriormente, pelo volume denso do coléquio La notion
de personne en Afrique noir, publicado em 1972. A importancia das reflexdes publicadas nesse volume e sua
atualidade serao desenvolvidas posteriormente, em outro trabalho, mas valeria a pena ressaltar que, quando a
critica aos modelos tedricos e analiticos da etnologia amerindia é feita?, a etnologia africana ja esta produzindo
densamente sobre a construgao de pessoa. Os trabalhos de Roger Bastide nao apenas inauguram no Brasil uma
discussao sobre a construgdo da Pessoa nas religides afrobrasileiras como abordam também temas como as
doencgas mentais, a psiquiatria e a psicanalise. Nos estudos mais recentes sobre as religiosidades afrobrasileiras,
a discussao sobre a construgcdo do corpo e da pessoa tem ocupado um lugar importante, e tem sido foco de
diferentes abordagens sobre ritual e sociabilidades, construgdo de si e relagdo com o orixa, ou o que de forma
geral poderiamos denominar de regimes de subjetivacdo nas religiosidades afrobrasileiras®.

No caso da etnologia melanesista, Strathern (1988) aprofunda a idéia da dimenséo relacional da pessoa para
pensar a questdao do multiplo — e da pessoa melanésia como dividuo (multipla e composta), e nao individuo, e
constituida basicamente por sua dimensao relacional, ndo apenas como espaco vazio no interior de um conjunto
de relacdes (tal como propds Leenhardt), mas como articuladora dessas relagdes. Ela desenvolve sua discussao
a partir da diferenciagao entre agente e pessoa (a acdo do agente engendra a pessoa; e esta tem o agente como
seu devir. O agente foi também pessoa engendrada por agéncia de outrem).

Esses estudos sobre sociedades nao-ocidentais e ndo marcadas pelo individualismo e pelas noc¢des do eu
individual, nem por uma concepgao substantivista de sujeito, podem servir como uma referéncia importante para
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a relativizagao das teorias do individuo e um outro olhar sobre os modos de subjetivagdo. Quanto mais nao fosse
pela presenga de uma influéncia eventualmente apenas implicita as filosofias da diferenca e mais especificamente a
Deleuze, alguns paralelos podem ser feitos entre as questdes trazidas pelas novas etnologias amerindia e melanesista
e as da teoria social critica. No entanto, o sujeito permanece nessas etnologias como um operador simbdlico da
alteridade, numa ordem cosmoldégica mais ampla, esta sim tomada em sua dimenséao ontolégica (e onde contexto,
histéria e articulagées interculturais importam pouco). Assim, o que poderia ser uma potencial ruptura com a
metafisica da substancia e com as dicotomias ontologizadas (tomadas como dadas, ou seja, cujo processo de
construgao é invisibilizado) — questdes que a critica e a teoria p6s-estruturalistas tém colocado pelo menos desde
os anos 70, nao é levada as suas Ultimas consequéncias (ndo atravessa o rio). O que se atesta pela permanéncia
de um regime metaférico para se pensar as grandes dicotomias intocadas da antropologia, como aquela entre nés
e eles, ou a centralidade da figura do totemismo para representar as relagoes interculturais (sobretudo aquelas
entre os ocidentais e os outros, ou os antropélogos e seus outros)?'.

LOUIS DUMONT E A ANTROPOLOGIA DA MODERNIDADE

Ao dar continuidade a reflexdo de Mauss sobre o percurso da Pessoa de nogéo a categoria, Dumont assume a tarefa
de adotar um procedimento semelhante em relacéo a trajetéria na nogdo moderna de Individuo e a sua configuracéo.
E na historia das instituicoes (Igreja e Estado) e nos grandes textos (econdmicos, filosoficos, literarios)® que ele
tece uma descrigao da configuracao individualista moderna e uma teoria do Individuo e do Individualismo como
a ideologia encompassadora da modernidade.

Referéncia incontornavel na discussao sobre Pessoa, individualismo e modernidade, Dumont ira radicalizar
a perspectiva comparativa de Mauss para além deste, ao assinalar que a primeira tarefa de todo antropolégo é
saber separar o que séo as suas nogodes e valores e aqueles valores e nogdes das sociedades que estuda. Dumont
estabelece as duas formas polares ou modelares da Pessoa, que nunca se excluem totalmente, mas estdo em
permanente relacdo hierdrquica e de englobamento: o holismo e o individualismo. Essa relativizagdo radical
do individualismo custou ao autor a critica de essencializar a casta e a diferencga cultural (Appadurai 1988) e de
“aprofundar a distancia entre nés e os outros”, conforme Abélés, referindo-se a critica de Appadurai (Abéles
2008:90)*. Essa critica pode fazer sentido em relacdo a alguns usos e leituras da teoria de Dumont. E poderiamos
acrescentar ainda um outro essencialismo decorrente dessas leituras, o essencialismo do modelo, tomando o
individualismo e o holismo como formas puras e absolutamente auto-coerentes, o que tornaria qualquer diferenca
como fora do lugar. No entanto, a critica deixa de levar em consideragao alguns aspectos da discussao de Dumont,
eventualmente esquecidos pelos préprios dumontianos: em primeiro lugar o fato de que, quando Dumont alerta
sobre a necessidade de relativizacao da ideologia moderna, o individualismo, ele tem como alvo o préprio
universalismo do sujeito da razdo; em segundo lugar, Dumont também relativiza a casta, em sua discussao sobre
a renlincia e sobre a teoria das reencarnagdes como possibilidades de escapar a casta; em terceiro lugar o fato



Por uma antropologia do sujeito

de que em todos os seus trabalhos posteriores Dumont vai justamente tomar como objeto de anélise a ideologia
moderna e o individualismo, discutir suas diferentes formas e configuracoes (para finalmente concluir, no Homo
Aequalis I, que nao ha um unico individualismo); e, por tltimo, tema que vou retomar logo abaixo, tanto a critica
quanto as leituras da obra de Dumont consideram muito pouco um aspecto que tomo como central de sua analise
e que define sua contemporaneidade, o conceito de inversao hierarquica.

A recepgao de Dumont no Brasil ainda merece um estudo a parte, na medida em que ele influencia uma
vertente importante de estudos de antropologia urbana®. Essa influéncia aparece na discussdo sobre valores nas
diferentes camadas sociais no Brasil, com énfase na comparacao entre segmentos de classes médias urbanas
e as classes populares como individualistas ou hieradrquicas. Influenciou também projetos mais abrangentes de
compreensao da sociedade brasileira, como o de Roberto Da Matta (1997) em sua “sociologia do dilema brasileiro”,
discutindo o lugar do meio que ocuparia a sociedade brasileira no culto aos valores individualistas modernos e na
pratica de relagdes hierarquicas ditas tradicionais.

Luiz Fernando Dias Duarte, além de sua pesquisa sobre as classes trabalhadoras urbanas no Brasil e de seus
trabalhos sobre salide, familia e religido, tem discutido de forma sistemética o que seria a vertente romantica do
individualismo moderno, em oposigao ao universalismo das luzes, considerada pelo autor como uma reagao a
este Ultimo (Duarte 2005). O autor aplica a grade de anélise dumontiana a distingcdo elaborada por Simmel entre
individualismo roméantico (o individualismo qualitativo do século XIX) e o individualismo que o pensador aleméao
denomina de quantitativo do século XVIIl (que podemos ler tanto como o individualismo econémico quanto o
individualismo igualitdrio da revolucao francesa), posteriormente desenvolvida por Dumont nos dois volumes
do Homo Aequalis. Em sua leitura, Duarte considera o individualismo roméantico uma reagao ao universalismo,
colocando-se em relacdo a este como a dimenséo hierarquicamente englobada. Em uma interessante descricao
do que seriam os valores sustentados pelo romantismo, o autor discute a influéncia dessa vertente sobre as
teorias modernas e contemporéaneas, tanto no campo da filosofia, quanto nas ciéncias sociais, na psicologia e na
psicanalise. Assim, vertentes tedricas distintas no campo das ciéncias humanas sdo recompostas em torno do
modelo hierédrquico de Dumont, que pressupde a oposicao hierdrquica mas também a relacdo de englobamento
de um termo pelo outro®.

Também na antropologia brasileira, estudos etnogréficos - voltados para experiéncias localizadas e muitas
vezes periféricas e situadas na margem —tém apontado para deslocamentos teéricos na abordagem da Pessoa para
além das formas que poderiamos chamar de hegémonicas ou, conforme Dumont, englobantes do individualismo
moderno. Alguns exemplos sdo os estudos sobre a pessoa no campo das religiosidades de maneira geral, que
abarcam um conjunto de fen6menos bastante diferenciados (particularmente no Brasil, fazem parte desse fenémeno
o crescimento das igrejas pentecostais e neopentecostais, a reconfiguragcdo urbana dos cultos afro-brasileiros, os
movimentos das chamadas Nova Era e novas espiritualidades, os neo-xamanismos urbanos, entre outros); os estudos
de género e os estudos feministas, que tém trazido uma discussao sobre diferentes temas afins a problematica
aqui exposta (feminismo e individualismo, transgénero e diferenca, novas tecnologias reprodutivas e o estatuto
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simbdlico e juridico do embriao, dualismo x diversidade, essencialismo x construcionismo etc); as pesquisas sobre
novas tecnologias de comunicacéo, o espaco da cibercultura e das identidades on /ine, a construgao da pessoa no
ciberespaco, virtualidade x realidade, natural x artificial; a questdo do humano e do ndo-humano; os movimentos
identitarios que buscam acesso a cidadania através da afirmagao da diferenga; a discussdo sobre os fendbmenos
no campo da antropologia da salude, como a medicalizacdo do sujeito, a reconstrucdo corporal, os estudos
recentes sobre a relagédo entre sujeitos e instituigoes, sujeitos e Estado, entre outros. Sao teméticas que trazem a
tona nao apenas a complexidade do que Dumont denominou como as varias configuracdes individualistas, mas
também o caréater agonistico e de disputa que assumem as configuragdes ideoldgicas e politicas contemporaneas,
particularmente quanto a dimensdes centrais da modernidade, como o individualismo e a racionalizagdo crescente
do mundo social e da experiéncia subjetiva. Dimensodes que ja ndo podem ser tomadas como dadas.

Em geral tem sido dificil escapar, na andlise de fenébmenos contemporaneos, de uma certa dicotomizacéao
no plano teérico entre modelos explicativos tomados como antag6nicos: de um lado, a morte do individuo e o
fim do individualismo, de outro, analises que tomam todo novo fendmeno social como renovagao, consolidagao
ou aprofundamento do valor individuo e das ideologias individualistas. Nem um caminho nem outro, no entanto,
tomados de forma exclusiva, tém sido suficientes como modelos interpretativos. Ambos reproduzem, no plano da
teoria, um embate, presente no interior mesmo da histéria do sujeito moderno, de suas diferentes configuragoes,
e a dimensao agonistica com que as formas hegemoénicas se contrapéem e se consolidam sobre formas menos
centrais, periféricas ou que simplesmente restaram menos visiveis aos olhos dos estudiosos. Um embate que
poderia ser visto como definidor da prépria histéria da modernidade e de seus modos de representagao.

Como coloquei acima, Louis Dumont, quando construiu uma teoria antropoldgica do individuo moderno e
da propria modernidade, ndo deixou de conceber esse embate. Algumas observacoes me parecem, no entanto,
necessarias em relacdo ao modelo dumontiano e as leituras sobre sua obra.

A primeira diz respeito ao acento dado na leitura a uma das dimensdes do modelo (que é - Dumont insiste
nisso - bidimensional®®): a da oposigdo entre duas formas tomadas como mutuamente exclusivas. Isso faz com
que a outra dimensao do modelo (a que se refere ao todo do sistema) seja vista somente a partir de um dos polos
da oposicdo - necessariamente superdimensionado numa leitura dessas, reduzindo a dimensdo da totalidade
(do englobamento) a um desses polos®. Ora, Dumont foi muito explicito na sua proposigdo de uma apercepgao
socioldgica darealidade, ou seja, de compreender a totalidade do social a partir de suas configuracoes hegemonicas,
seria também incluir nessa totalidade as dimensdes ndo hegemonicas®. A segunda observacéo é sobre a énfase
dada em alguns estudos dumontianos ao momento fixo do modelo e ndo a sua dinamicidade, descrita pela nogao
de inversao hierarquica - talvez uma das contribuigbes mais importantes e originais do modelo de Dumont. O
autor utiliza o conceito de inversao hierarquica para descrever o longo processo de passagem, na histéria crista
e ocidental, do individuo-fora-do-mundo ao individuo-no-mundo. No entanto, consolidada a ideia moderna de
individuo, a dinamicidade do modelo é praticamente reduzida a uma Unica direcdo: a maior parte das mudangas
ocorreriam ou no sentido do aprofundamento da passagem ao individualismo, ou, mais raramente e de forma
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negativa ou reativa, de um retorno a formas pré-individualistas. Ejustamente a possibilidade da inversao hierarquica,
ou seja, da transformabilidade dos valores e das formas dominantes em dominadas, de centrais a periféricas e
vice-versa, que poderia tornar o modelo de Dumont adequado também para a anélise de situagoes complexas e
em transformacao®. Ea partir dessa nogao também que poderia se introduzir a questao dos processos sociais de
constituicao de sujeitos e das agéncias individuais ou coletivas em relagdo aos valores e ideologias hegemonicas,
e de sua transformacéo. A terceira observagao esta relacionada justamente a essa questao: ao fato de que a
teoria de Dumont refere-se aos valores e ideologias hegemonicos (ou em confronto), seja na sociedade indiana
tradicional seja nas sociedades modernas, mas néo inclui em seu modelo de andlise a questao da construgao de
sujeitos e individuos, da individualidade como experiéncia vivida pelos sujeitos, abrindo assim pouco espago para
as subjetividades e agéncias (individuais ou coletivas). Dumont permanece no plano das representagodes coletivas,
ou seja, se o Individuo, como valor, é o foco central de sua discusséo, os individuos tém pouco ou nenhum espaco
em sua teoria. O que nos faz perder a nogao tanto de quanto o valor (o Individuo) determina, influencia ou melhor
constroi os individuos, quanto de como estes transformam esse valor hegemonico. Questbes que as teorias e
abordagens criticas do sujeito moderno e trabalhos etnograficos e historiograficos irdo trazer.

O didlogo com autores de outros campos que trouxeram uma contribuicdo central na constituicdo de uma
teoria da modernidade, do individuo e do sujeito moderno tem servido para ampliar a abordagem antropolégica do
individuo. Por exemplo, se tomarmos a discussdo de Simmel sobre os dois individualismos como constituidores de
uma tensao que se desenrola ao longo do século XX, uma tensdo que podemos tomar como constitutiva da prépria
modernidade, temos ai um tépico interessante para uma abordagem antropolégica do sujeito contemporaneo.
Essa reflexdo aponta para a existéncia de diferencas, de formas distintas de configuracdo do sujeito no interior
da prépria modernidade — algo que é reconhecido e desenvolvido por Dumont (1991). Mas além de descrever as
duas formas de individualismo, Simmel desenvolve uma discussdo sobre os modos afetivos de sua apreensao,
a forma como sujeitos sdo constituidos no interior da vida moderna. O comportamento b/asé sendo uma dessas
afecgbes necessarias a constituicdo e sobrevivéncia do individuo nas grandes metropoles®. Pensar esses modos
de constituicdo da pessoa é uma das contribuigdes que as tedricas criticas contemporaneas tém trazido para o
campo antropolégico.

O sentido de trazer essa sorte de genealogia da Pessoa na antropologia é buscar situar alguns fundamentos
e vertentes possiveis da discussao tedrica e etnografica no campo de estudos sobre a Pessoa e as potencialidades
desse campo em relacédo ao que, nas rodas das conversas antropoldgicas, historiogréficas, socioldgicas, filoséficas,
literarias etc, tem se chamado de a crise do Individuo e do individualismo modernos, a “crise do sujeito”, tanto no
aspecto da experiéncia social, quanto das teorias académicas*'.

Falar em crise da nocédo de Individuo e mesmo dessa categoria como instrumento de andlise (conforme
Dumont) que dé conta das transformacoes recentes do mundo contemporaneo, nao significa desconsiderar a
importancia da obra de Dumont para a compreensao do individualismo e da modernidade. A longa descrigao
feita no Homo Aequalis | e Il mostra que nao existe uma Unica configuracao individualista, mas, para além dos
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esquematismos, varios individualismos. A desnaturalizagdo radical do que € uma pessoa nos estudos etnograficos, e
doindividualismo no caso de Louis Dumont e de outros, permanece como um paradigma central e uma contribuicao
da antropologia aos outros campos da teoria social. Por outro, € um conceito amarrado ao préprio paradigma
tedrico que o sustentou, o paradigma das representagdes coletivas e categorias do pensamento, que deixou de
lado os modos de constituicdo de sujeitos, a experiéncia e a praxis.

Se por um lado a analise dumontiana proporciona um quadro esquemético das diferentes configuragdes
ideoldgicas e de valores da modernidade, por outro a redugao dessa complexidade a oposig¢ao binaria e hierarquica
de dois conjuntos de valores puros, como muitas vezes os intérpretes de Dumont fazem, e sobretudo a elei¢ao
de um desses conjuntos como hegemédnico (o portador do verdadeiro valor moderno), pode obscurecer a
complexidade da anélise de alguns fenbmenos histéricos, como o do escravismo ou a opressao de género. Estariam
as ideias escravistas e sexistas fora do lugar da verséao liberal do ideario universalista? Essa é justamente uma das
questdes que tanto a critica feminista, quanto a pds-colonial tém colocado em relagao ao sentido mais ou menos
universal do sujeito da razdo, ou mesmo em relacao ao que seriam esses regimes de universalidade. Eo que vou
desenvolver a seguir.

ENTRE ANTROPOLOGIA E FEMINISMO: PERCURSOS E DEVIRES

A desnaturalizagao do sexo e da diferenca sexual efetuada pela teoria feminista levou a outros modos de abordagem
da questao da pessoa e do sujeito, em um movimento similar, mas nao idéntico, ao da desnaturalizacdo da raga e
aos efeitos dessa desnaturalizagao nas discussoes sobre o sujeito colonial. Mesmo que possa se identificar em parte
da pauta feminista, sobretudo das reivindicac6es do movimento feminista das chamadas primeira e segunda onda,
do direito ao voto ao direito ao préprio corpo, um idedrio individualista igualitario*?, o feminismo, pela critica que
efetua da diferenca sexual, tem também e consequentemente desconstruido e feito a critica desse mesmo ideério,
sobretudo no que diz respeito ao sujeito. Se tomarmos a diferenca sexual como um modo de inteligibilidade do
sujeito na modernidade, em sua desconstrugao dessa diferenca o feminismo situa e localiza o sujeito universal,
mostrando que este é masculino, branco e ocidental.

Interessa discutir aqui dois aspectos da critica feminista contemporanea, em seus didlogos com Foucault e
com a teoria pds-colonial, em relacao tanto aos limites do modelo individualista e da nocdo iluminista do Sujeito
da Razdo quanto da abordagem reduzida as representacdes coletivas, paradigma central (e hipertrofiado) da
escola francesa e de sua discussao sobre Pessoa e Individuo®. Esse modelo e essa abordagem nao produzem
instrumentos nem para a compreensao dos modos concretos pelos quais sujeitos sdo constituidos, ou seja, para
compreender os diferentes processos de subjetivagdo no contemporaneo, necessariamente atravessados pelas
diferencas de classe, raga, género, entre outras*, nem para compreender o lugar da experiéncia e da praxis.

Na dicotomia entre as representacdes sociais sobre a pessoa e o individuo e sua construgdo no mundo, ou
entre a representacdo do mundo e sua construgao (que reproduziria a velha dicotomia entre fato e valor), talvez
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o caminho do meio seja o mais interessante, ou seja pensar o quanto um depende do outro. Nesse sentido, a
dimenséo concreta da construcao e da fabricagdo de pessoas e de sujeitos, ou seja, dos regimes e modos de
subjetivacao, introduzida pelas teorias sociais criticas contemporaneas, sobretudo a partir de Foucault, abre um
campo de possibilidades tedricas e etnogréficas interessantes para a antropologia.

O debate feminista passa a atravessar a antropologia de forma mais explicita a partir de meados dos anos
70 e inicio dos 80%. A reflexao antropolégica feminista se inicia com um questionamento sobre a grande variedade
dos arranjos culturais referentes ao género e a universalidade das assimetrias e desigualdades de género, para, no
decorrer das décadas de 80 e 90, chegar a uma radicalidade na afirmagao da construcao social-histérica-cultural
da diferenca e as inscricoes dessa diferenca sobre os corpos e sobre as concepgdes de natureza®.

A antropologia feminista, tem também colocado, desde os anos 70, uma série de questdes tedrico-conceituais
para a antropologia, entre elas a questdo metodoldgica do peso da subjetividade (ou das posicoes de sujeito)
do/a pesquisador/a e a questao do male bias na pesquisa e na interpretacao antropolégicas. Algumas autoras tém
questionado a ideia de que o género seja apenas mais um objeto da pesquisa antropoldgica, argumentando que
a proposta de uma antropologia feminista é a de abordar o género como um paradigma importante para a analise
cultural®’,

Duas questbes mencionadas acima tém acompanhado a trajetéria dos estudos antropolégicos do género:
a questdo da diferenca (sexual) e a questao da subjetividade e da agéncia individual e/ou coletiva.

Em relacdo a diferenca sexual, o advento do conceito de género na antropologia e nos estudos da mulher,
a partir dos anos 70, foi um marco no sentido de reafirmar a nocdo da construgao cultural, social e histérica da
diferenca, dos papéis sexuais e das categorias masculino e feminino“*®. No entanto, é preciso notar a persisténcia
ainda, em diversas pesquisas no campo dos estudos de género, da distincado sexo/género, baseada na dicotomia
natureza/cultura e na nogao do corpo e da diferenga anatémica como um dado a priori e universal em cima do
qual se construiriam as diferengas simbdlicas de género.

A partir de uma critica a visédo do parentesco como um sistema autbnomo (baseada na distingcdo doméstico-
publico e do doméstico como sistema estatico e sem histéria fundamentado no aspecto invariante da relagdo mae-
filho) as antropologas Collier e Yanagisako (1987) sugerem um questionamento das dicotomias e da afirmacéao de
gue masculino e feminino sdo categorias universais*. Elas questionam a nocédo de que as variagdes culturais em
torno de género sejam elaboragoes e extensao “do mesmo fato natural” (Collier; Yanagisako 1987:15). Para elas,
género e parentesco teriam se constituido como campos a partir da concepcéo nativa (no caso, a cultura local é
a sociedade ocidental moderna) do “fato biolégico da reprodugao sexual” (p. 15). Mesmo reconhecendo o que
seriam as causas sociais da assimetria de género, os diversos estudos no campo antropolégico teriam focado na
construcdo social de um fato bioldgico: a capacidade biolégica das mulheres de parir e nutrir. Essa critica, retomada
posteriormente por outras antrop6logas, como Henrietta Moore, remete a questao do corpo e da corporalidade. A
afirmagao de um fato biolégico universal e primordial t¢m como fundamento a pressuposicado de uma permanéncia
ontoldgica e universal dos sujeitos (masculinos e femininos) fundamentada em corpos biolégicos. O outro fato
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biolégico construido, ligado a esse primeiro, seria o da diferenca anatémica, ja discutida por diversos autores como
uma construgao histdérica e cultural do ocidente moderno (Laqueur 2001).

E interessante relacionar o fato de que nas sociedades ocidentais a diferenca de género esta fundamentalmente
localizada no corpo, ou na anatomia, a determinados processos contemporaneos ligados a manipulagdo, modificagao
e remodelamento corporal (como o fendmeno da tatuagem ou o da cirurgia plastica estética) como formas de
construir e dar forma (ou novas formas) a diferenga. Um outro exemplo sao as novas formas de medicalizagao das
mulheres, que podem ser lidas como tecnologias de género que estendem o olhar fisicalista sobre a diferenga para
as dimensodes das emocgoes e da vida subjetiva. Se entre as histéricas do século XIX a fonte da perturbacéo estava
no Utero e no aparelho reprodutivo feminino, entre as deprimidas do século XXl essa fonte esta nos disturbios da
quimica cerebral e nos hormonios, conforme a énfase. Os anti-depressivos atuam sobre os excessos, sobre as
emocoes excessivas, que certamente atrapalham o processo de racionalizacao e de subjetivacdo dessas mulheres
(duplamente colocadas historicamente no campo da irracionalidade e da dessubjetivacdo: enquanto mulheres e
enquanto pobres, populares, indigenas, etc.). Essa foi a primeira questéo, que se refere a diferenga e sua reproducao.

A segunda questdo que acompanha a trajetéria dos estudos antropoldgicos de género se refere ao tema
da agéncia e da subjetividade e pode ser posta inicialmente a partir da critica de Moore (1999), para quem a
dificuldade da antropologia em trabalhar com a agéncia individual corresponde a um certo privilegiamento da
cultura sobre a agéncia humana - e, eu acrescentaria, um privilegiamento dos determinantes sociais e culturais
sobre a experiéncia subjetiva. Buscando desenvolver essa discussdo sobre agéncia e subjetividade a partir da
questdo de género, Ortner (1996) descreve como a passagem da infancia para a vida adulta é narrada, em muitos
contos infantis, como renuncia e perda da capacidade de agéncia para as meninas, enquanto que para os meninos
essa passagem significa a aquisicao e a consolidagao da capacidade de agdo. As meninas que ndo renunciam a
fase ativa sdo fadadas ou a nado crescer, ou seja, a ndo sair da infancia, ou a se tornarem mulheres monstruosas
ou anormais (bruxas, malvadas etc.), e seriam sempre punidas por isso. No entanto, falar de agéncia pressupode
que se fale em sujeito, e ambas, antropélogas feministas, demonstraram a preocupagdo com essa auséncia na
antropologia (Ortner 1996 e 2005; Moore 1994).

O campo de estudos feministas, para além da antropologia, tem sido uma referéncia importante para a
compreensao das subjetividades no mundo contemporaneo e para a formulagdo de novos paradigmas teérico-
conceituais. As teorias feministas do sujeito sdo um dos campos teéricos e conceituais que podem mais contribuir
para uma reflexdo antropolégica sobre o sujeito. Se o foco de uma politica feminista esteve durante muito tempo
focada no sujeito universal dos direitos humanos e na extensdo desses direitos as mulheres (o feminismo da
igualdade, ainda dentro do paradigma individualista®®), a teoria feminista contemporanea busca romper com essa
concepgao de sujeito — situando-a como referente a um determinado tipo de sujeito: masculino, branco, europeu.

A historiadora Joan Scott (1999) define a desconstrugcdo como sendo a critica aos efeitos da diferenca
e a reflexdo sobre as alternativas aos binarismos. Os desdobramentos da critica tém apontado para diferentes
configuragdes teodricas: o sujeito dividido ou em contradigao das leituras feministas de Lacan (1966); a inexisténcia
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do “sujeito feminino” (Irigaray 1974 e 1977); a dialética entre instabilidade e fixagdo do sujeito (Mouffe 1999), os
sujeitos multiplos, cambiantes e autocontraditérios (De Lauretis, 1986); os sujeitos ndGmades (Braidotti 1994) etc.
Para Judith Butler (1998), mesmo que em termos de uma politica representativa a identidade e a especificidade das
mulheres possa ser reivindicada, nao héa a priori um sujeito-mulher universalizado, sendo que qualquer tentativa
de totalizacéo produz sempre exclusdes. O que nao significa para ela que as questdes de uma politica universalista
nao estejam colocadas também para o feminismo — um exemplo é a discussao que ela faz sobre a reinvencao do
universal, ao se referir as lutas e pressdes dos movimentos feministas, gays etc. em organismos reguladores de
direitos, como a ONU, entre outros (Butler 2004). Além disso, para a autora é necessario resgatar o sujeito como
fundamento contingente da teoria e da politica contemporaneas (Butler 1998).

A questéo do sujeito politico, também resgatada por Foucault de forma mais contundente em seus trabalhos
finais, tem percorrido o debate feminista acerca do sujeito. Como coloca Moore, esse sujeito da visdo feminista é
“radicalmente diferente do sujeito tradicional da investigagao antropoldégica, o individuo unitario, inteiro, racional”
(Moore 2000:27).

Igualmente a discussdo sobre o corpo no debate feminista contemporaneo tem incluido da critica as
concepgoes dicotOmicas e essencialistas, as abordagens fenomenolégicas do corpo como dotado de agéncia
(Csordas 1991; Grosz 2000; Haraway 1994), assim como a perspectiva sistematizada por Butler (1990, 1991 e 1998),
do género como a origem discursiva do sexo, colocando novas possibilidades para a abordagem antropolégica
do corpo e da subjetividade®'. Sdo questdes que reconfiguram outro problema tedérico-conceitual — a questao da
materialidade. Nao ha espago aqui para desenvolver essa questao, mas vou apenas pontuar como é dificil, no caso do
género, pensar a materialidade sem resvalar novamente no biolégico ou na visado do corpo (e no sexo) como nosso
Gltimo reduto de natureza. Mal comparando, é como se, ao discutir o racismo e sua materialidade, retornassemos a
raga biol6gica e ndo a materialidade da escravidao, da violéncia contra as populacdes negras e afro-descendentes,
ou seja ao racismo. Ora, nesse mesmo sentido, a materialidade do género nao é o sexo bioldégico, mas os efeitos
da diferenca (social, simbdlica e politica) nos corpos, na vida e na trajetéria e experiéncia cotidiana e histérica das
mulheres, de diferentes mulheres. E para cada uma dessas diferentes mulheres, ha diferentes materialidades a
serem abordadas, compreendidas, transformadas.

Fundamentalmente a teoria feminista em sua vertente pds-estruturalista tem trazido questoes importantes
para um debate antropoldgico sobre o sujeito (sob rasura). Uma das questdes trazidas por Butler, em seu didlogo
com Freud, Althusser e Foucault, é a centralidade da nocéo de interpelagdo para se pensar os regimes e modos
de constituicao de sujeitos no contemporéaneo. Ela potencializa o exemplo dado por Althusser em “Os aparelhos
e esse sujeito se
volta (obedece a interpelacado), num gesto que representa ao mesmo tempo a incorporacao da culpabilidade (a

ideoldgicos do Estado”, em que um policial chama (interpela) um sujeito na rua: “Hei, vocé ai.”
interpelagao pelo poder) e sua possibilidade de existéncia, € na interpelacao pelo poder que ele ganha existéncia
enquanto sujeito. Nao existiria um sujeito prévio a essa interpelagdo, nem um poder prévio, ambos se constituem
nesse ato — que se reitera no decorrer da vida do sujeito, ou seja, também nao ha um sujeito a posteriori, esse ato
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nao é fundacional, mas é a forma reiterativa de uma dindmica, de um modo permanente e reiterativo de constituigcao
de sujeitos e de relagdes de poder. E nos intersticios dessa repeticdao que outros modos se engendram, invertendo
o vetor e os sentidos do poder e suas linhas hegeménicas.

Outra imagem importante trazida por Butler é a da zona de abjecéo, ultil para se pensar como todo sujeito
se constitui nas sociedades contemporaneas constituindo aquilo que ele também nao é. Uma exterioridade
constitutiva, que pode ser lida como as zonas excluidas da possibilidade da subjetividade e de existir enquanto
sujeito (da razao, de direitos, etc). Butler se recusa a nominar quem seriam esses abjetos, na medida em que para
elas sdo posigdes relacionais e nao lugares ontolégicos.

Quando Butler inverte o que seria uma dindmica contemporanea de psicologizacao da vida social, ela busca
mostrar a dimenséao politica e social da vida psiquica e subjetiva, os dispositivos de constituicado de sujeitos e de
subjetividades e o sentido precéario dessas instauragdes. Ela passa da subjetividade na politica a politicidade do
subjetivo.

Se o sujeito e a subjetividade sdo vistos como objetos das disciplinas psi (psicologia, psicanalise e psiquiatria),
enquanto objetos proprios da antropologia eles ndo podem ser isolados de outros dominios da vida social. Como
o antropdlogo francés Didier Fassin (2009) escreveu sobre a moral e as economias morais, é preciso reivindicar
essa impureza epistemoldgica do sujeito e da subjetividade enquanto objetos da antropologia.

Soénia Weidner Maluf é doutora em Antropologia Social e Etnologia
pela Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Franga, ¢
Professora da Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC).
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Trata-se de uma versdo modificada da Aula Inaugural no PPGAS/UFAM, em abril de 2013, e da Conferéncia na Semana de Antropologia
do PPGAS/UFPR: Desafios da alteridade em novembro de 2013. De certa forma este artigo vem sendo escrito desde 2002, quando um
esbogo muito inicial foi apresentado no GT “Pessoa e corporalidade” na 232 Reunido Brasileira de Antropologia.

Sintetizando uma linha de trabalho que tenho desenvolvido ja hé alguns anos em torno das configuragdes do sujeito na contemporaneidade.
Maluf, Sénia Weidner. Por uma antropologia do sujeito. Projeto de Pesquisa, CAPES, 2004 e CNPq, 2005 e 2008.

Que por falta de espago serd abordada apenas tangencialmente neste texto.
Tal como Stuart Hall 2000 propde em relacédo ao conceito de identidade.
Wagner 1974

Wagner 2010 [1975], Strathern 1988 e Latour 2005.

Schneider 1968, 1984 e Collier e Yanagisako 1987.

Lévi-Strauss 2007, Hall 2000 entre outros.

Radcliffe-Brown 1940; Abrams 1988; Trouillot 2001, Butler e Spivak 2009.
Tema que discuti em trabalhos anteriores (Maluf 1996, 2010).

Nesse sentido, em minha perspectiva, pensar o sujeito na antropologia ndo se concentra no que, para Bloch 2011, seria a busca e a
controvérsia recorrente da antropologia moderna em entender o que é um ser humano, em entender o que significa ser si mesmo,
ou outrem, nesta ou naquela cultura, ao se referir a nogdes como “self, o Eu, agente, sujeito, pessoa, individuo, dividuos, identidade”.
Para Bloch o interminavel debate entre culturalistas e universalistas em torno do que é um ser humano, vem “de nossa incapacidade
de considerar as pessoas como organismos naturais, mais do que abstragdes de status ontolégicos pouco claros que caracterizam a
teoria nas ciéncias sociais” (Bloch 2011: s/p.). Meu argumento por uma antropologia do sujeito vai além da controvérsia, e da propria
proposicéo de Bloch, na medida em que mais do que uma discussdo do que é uma pessoa, minha proposicao em torno do sujeito
como paradigma para se pensar o contemporaneo, implica sobretudo em uma discussao sobre os modos sociais de sua construgao,
gue sdo sobretudo modos de relagdo social. Nesse sentido, minha preocupacéo ndo é em torno do que seriam formas pré-individuo
(ou sujeito, ou agente etc), individuo e pés-individuo, mas com os modos sociais de produzi-los, que sdo fundamentalmente formas
de relacbes sociais, de relagdes de poder, de reprodugdo da diferenca. A questdo ndo é se o sujeito se constroi em diregdo a um
centro unificado, ou se fragmenta em muitas partes, mas os modos de unificagcdo ou de fragmentagao, os modos de subjetivagdo e
de dessubjetivacéao.

Particularmente em “Violence et métaphysique” (Derrida 1967), em relagdo a Emannuel Levinas.
Ver La notion de Personne en Afrique Noire, Paris I'Harmattan, 1973.

Entre esses estudos antropolégicos do self, com uma abordagem radicalmente relativista, focada nas dimensodes simbdlicas e afetivas
da produgéao do “Eu” e da nocao de si em cada cultura, vale citar os de Rosaldo 1984 e Geertz 1984.

Uma categoria do espirito humano, a nogdo de pessoa, a nogao de “eu”. Além desse artigo, de 1938, Mauss discutiu questoes relativas
anocéo de pessoa e de individuo, além de corpo e emogdes, em outros trabalhos (1981[1921], 2002 [1924], 1974a [1934], 2004 [1938]).

Cada uma delas mereceria um detalhamento maior, que nao serd possivel no exiguo espago deste artigo. Como rapida mencao, fica para
outro momento a discussao das implicagdes da ideia de que um tipo de comportamento considerado pela psicologia como patoldgico,
nas ciéncias sociais seria tomado como normal, dentro do contexto cultural e social em que é produzido.

Uma nota cabe aqui sobre essa cisdo que atravessaria a pessoa, tomada por Mauss como um desdobramento de si mesmo (Mauss
2002 [1924]: 22). Um didlogo com a discussao de Durkheim sobre a dualidade da natureza humana pode ser explorado aqui, sobretudo
se focarmos a critica de Durkheim aos dois monismos (o empirista e o idealista), e as ontologias platdnicas, buscando a explicacdo do
homo duplex na forma de dois estados de consciéncia que coabitam em conflito.
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Em um artigo sobre a nocéo de eficécia simbdlica, procuro fazer essa mesma leitura a contrapelo dos textos de Mauss sobre o tema,
tentando evidenciar, talvez apesar dele préprio, dimensdes residuais ndo exploradas que apontam para aspectos de praxis e acdo dos
sujeitos, para além das representacdes sociais, cf. Maluf 2013.

Sobre Lévy-Bruhl, Jean Jamin reconhece que sua obra exerceu uma influéncia indiscutivel sobre a etnologia francesa, “[blien qu'elle
soit aujourd’hui négligée, voire dédaignée” (Jamin 1991:420).

Ainda sobre Lévy-Bruhl, ver os estudos de Goldman 1994 e Cardoso de Oliveira 1991. Sobre Leenhardt, ver Clifford 1998, além de sua
importancia mesmo que eventualmente implicita na nova etnografia melanésia.

Lévy-Bruhl 1960 [1922]. Posteriormente ele ird abandonar esse conceito

Veja-se por exemplo as discussoes feitas pelos etnélogos africanistas na ja referida coletdnea A nocdo de Pessoa na Africa negra,
publicada alguns anos antes.

Entre esses estudos cabe citar os trabalhos de Carneiro da Cunha 1978 e Viveiros de Castro 1986, entre outros.
Conforme Lima 1996; Viveiros de Castro 1996 e 2009; Lagrou 1998; entre outros estudos de etnologia amerindia.

Viveiros de Castro 1996, p.126, retomando a discusséo de Deleuze e Guattari, em Mil Platds, sobre os pronomes, o lugar de sujeito e
a dessubjetivacao da terceira pessoa.

Idem.

Viveiros de Castro 1996, p. 126, também em didlogo com Deleuze.

Ver Lagrou 1998.

Seeger, Da Matta e Viveiros de Castro 1979.

Entre outros ver Goldman 1985; Nunes 2007; Maluf 2009; Oliveira 2012.

Um exemplo dessa perspectiva € a discusséo feita por Carneiro da Cunha sobre a ideia de articulagdo interétnica “é uma continuacao
natural da teoria lévi-straussiana do totemismo e da organizacado das diferengas” (Carneiro da Cunha 2009:356). Sobre os “grandes
divisores” ver ainda Lima e Goldman 1999 e minha discussdo em Maluf 2011. Minha impresséo é que a filosofia da diferenca presente
nos estudos de perspectivismo amerindio é o de uma diferenga totemizada.

Ver Dumont 1966, 1991 e 1985.

Para Appadurai, é possivel perceber na discussao de Dumont sobre a hierarquia como conceito-chave para se entender a sociedade
de castas na India “trés trajetérias distintas do pensamento ocidental”: a essencializagao, a exotizacao e a totalizagdo (Appadurai 1988:
41).

Ver Velho 1985; Duarte 1983, 1986 e 2003; Salem 1991 e 1997; Figueira 1985 e 1988; Heilborn 1980 e vérios outros trabalhos feitos
no dambino do PPGAS da UFRJ e também em outros programas.

O romantismo, ou “pulsdo romantica” (e ndo razdo romantica), é também descrito pelo autor brasileiro como fonte das mais importantes
manifestagdes anti-igualitarias na histéria moderna e contemporénea, ao portar valores que em sua esséncia sdo pré-modernos, como
o culto do todo em relagdo a parte. Mas podemos fazer a mesma ressalva em relagdo a tradugéo liberal do ideério universalista, que
se desdobrou no escravismo e nas formas mais perversas da relagcao colonial.

Uma interessante descricdo do modelo tedrico de Dumont e de sua bidimensionalidade estd em Duarte 1986.

A dicotomizacéo leva a férmula de excludéncia “ou ... ou” (ou individualismo, ou holismo - nunca ambos ao mesmo tempo, em relacéo),
onde a propria presenca da dualidade é negada a partir de sua resolugdo em um Unico de seus termos ao qual o modelo é reduzido.
Mal comparando com a trajetéria do pensamento de Lévy-Bruhl, seria o inverso: seria: um dualismo de divergéncia acaba se impondo
sobre o dualismo de sobreposigdo. Além disso, as préprias diferencas e contradigdes no interior da configuracao individualistas acabam
sendo reduzidas a um modelo puro.
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Questéao que a critica ao modelo totalizante de Dumont nédo leva em consideragao.

Seria interessante comparar a discussao proposta por Dumont e o desenvolvimento que ele faz do modelo binario estrutural, com a
proposta pds-estruturalista de Jacques Derrida. Para Derrida (1967), o modelo desconstrutivista ndo nega a estrutura, parte dela para
fazer sua desconstrugédo, ou seja exegese, para mostrar que os termos de uma oposigdo binaria ndo apenas foram construidos histérica
e culturalmente como estdo em uma relagdo hierdrquica onde um termo domina o outro. Para Derrida, no entanto, o sentido da analise
ndo é apenas o de constatar a diferenca hierdrquica e o que ele denomina relacdo de dominacao de um termo sobre outro, e sim de
apontar as possibilidades de superacéo, de transcendéncia do préprio dualismo.

Simmel escreve em e sobre Berlim em 1905. Grande metrépole hoje € uma imagem que pode ir além da ideia de uma vida urbana
intensa — e nervosa, podendo se estender a outras esferas da experiéncia social contemporanea, como os nao-lugares (Augé 1992), e
a propria web — palco contemporéaneo do blasé, ou seja da necessidade de construir uma certa impermeabilidade a experiéncia e as
informagdes recebidas.

Deixei de fora desta reflexdo outros autores fundamentais que pensaram o individuo moderno, mas sobre os quais ndo havera espaco
aqui para discutir de forma mais densa. Entre esses, destaco Norbert Elias, que além da extensa descricdo do que denominou de
processo civilizador (1993 e 1994) desenvolveu uma reflexdo sobre a necessidade de se ultrapassar a dicotomia entre individuo e
sociedade (1991).

Questao trabalhada por Joan Scott em sua discussao sobre os paradoxos dos usos da diferenca como forma de reivindicar e defender
os valores igualitarios (2002). Sobre o feminismo como desdobramento da ideologia individualista, ver o artigo de Franchetto, Cavalcanti,
Heilborn 1981.

Hall 2000 descreveu o que seriam os cinco descentramentos do sujeito moderno, e entre eles inclui o feminismo (os outros quatro
sdo0 0 marxismo, a linguistica, a partir dos trabalhos de Sussure, a psicanalise e, por ultimo, a discussdo de Foucault sobre o poder
disciplinar).

O que significa também tentar perceber como essas sensibilidades modernas, individualizantes, sédo adquiridas, incorporadas e
corporificadas.

Com as coletaneas Woman, culture and society; Towards an anthropology of women; Sexual Meanings; Nature, culture and Gender,
entre outras.

Ver Rosaldo 1980, Laqueur 1992, Collier & Yanagisako 1988, entre outros.
Ver Rosaldo 1980, Moore 1999 e Strathern 1988.
Ver, por exemplo, Rosaldo 1980 e as coletaneas de Strathern & MacCormack 1980, Ortner & Whitehead 1981, entre outros.

As autoras se baseiam sobretudo na critica de Schneider ao modelo biolégico que predominaria nos estudos de parentesco. Segundo ele,
haveria nesses estudos, a projecéo de uma concepgéo nativa (do antropélogo) do parentesco como enraizado na biologia: reproducéo,
intercurso sexual entre um homem e uma mulher, gravidez e parto. Para ele, nossa teoria de parentesco seria simultaneamente uma
teoria local da reprodugéo biolégica (Schneider apud Collier e Yanagisako 1987).

Ver o artigo de Heilborn et a/. 1980.

Alguns estudos sobre transgénero, por exemplo, tém abordado o corpo transformado como espacgo de reterritorializagdo dos sujeitos
da margem (Maluf 2002a).
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Por uma antropologia do sujeito: da Pessoa aos modos de subjetivacao

RESUMO

Este artigo expde uma reflexdo em torno da centralidade do sujeito para uma abordagem antropolégica do contemporéneo.
Para além do sujeito social como objeto da pesquisa antropoldgica, a discusséo feita aqui sugere que este seja tomado
também em sua dimensao conceitual e analitica, como categoria analitica e como paradigma central para uma abordagem
antropoldgica do contemporaneo. Meu argumento em favor de uma antropologia do sujeito se desenrola a partir de: 1°)
mobilizar criticamente os paradigmas classicos da antropologia (fazendo um pouco o esforgo de uma leitura a contrapelo
dos autores classicos, com énfase na producéo francesa e brasileira; 2°) colocar em didlogo as diversas subéreas de
nossa disciplina (o que nos obriga a repensar o chamado grande divisor, que no caso da antropologia brasileira incide
centralmente, mas ndo s9, na relagdo entre antropologia das chamadas sociedades complexas e etnologia indigena); 3)
estabelecer conexdes com as contribuicdes de outros campos do conhecimento que tém pensado o sujeito de forma
mais central, assumindo sua impureza epistemoldgica (talvez a parte mais dificil, j& que significa romper essa relativa
imunizacao da antropologia de possiveis contaminacdes de outros campos do conhecimento que poderiam ameacar a
nossa communitas); e 4°) pensar tépicos para uma antropologia do sujeito e suas implicagdes metodoldgicas.

PALAVRAS-CHAVE: antropologia do sujeito; pessoa; teoria feminista.

Toward an Anthropology of the Subject: from the Person to the Modes of Subjectivation.

ABSTRACT

This article presents a reflection on the centrality of the subject for an anthropological approach of present times.
Beyond the social subject as object of anthropological research, this discussion suggests that it must also be taken, in its
conceptual and analytical dimension, as an analytical category, and as a central paradigm for an anthropological approach
of present times. My argument for an anthropology of the subject develops from the following actions: 1°) critically
mobilizing the classical paradigms of the anthropology (making an effort for a “ counter reading” of the classic writers,
with emphasis on the French and Brazilian production; 2° ) making the several subareas of our discipline dialogue with
each other (which oblige us to rethink the so-called “great divide”, which, in the case of the Brazilian anthropology falls
centrally, but not only, upon the relationship between anthropology of the so-called complex societies and Amerindian
ethnology); 3) establishing connections with contributions from other fields of knowledge which have been thinking the
subject in a more central way, recognizing its epistemological impurity (maybe the most difficult part, since that means to
break with that relative immunization of the anthropology from possible contaminations from other fields of knowledge,
which could threaten our communitas); and 4°) proposing topics for an anthropology of the subject reflecting about its
methodological implications.

KEY WORDS: anthropology of the subject; anthropology of the person; feminist theory
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