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Introducciéon

Este articulo presenta la investigacién realizada por Alexander Sebastidn Caleb, o Protapi (su
nombre indigena), como lo llamaremos en adelante, un estudiante y lider del grupo indigena Yine-Ya-
mi en Perd, en didlogo con el trabajo del antropélogo Peter Gow, quien escribid su tesis doctoral sobre
el pueblo de Protapi, que en ese entonces denominaba Piro. Hoy en dia, este pueblo indigena prefiere

identificarse con el etnénimo Yine.



El texto registray explora las tensiones que surgen cuando estudiantes indigenas transitan de tra-
diciones orales a espacios formales de aprendizaje no indigenas, los cuales exigen la adquisicion de nue-
vas 16gicas, métodos y protocolos para la produccién de conocimiento. Fundamentados en las ideas de
otros intelectuales indigenas latinoamericanos, destacamos la importancia de analizar las percepciones
de los pueblos indigenas sobre sus procesos educativos, particularmente en el contexto de contacto con
la escolarizacién no indigena. Sugerimos que las escuelas Yine podrian prestar mas atencién y valorizar
el Gimatkalchi, nocién estudiada por Gow. Consideramos que este articulo ofrece una critica episté-
mica de los procesos educativos no indigenas, basada en la experiencia histérica de Protapi. También
creemos que las escuelas no indigenas y los entornos formales de educacion pueden aprender de y con
los pueblos indigenas, prestando mayor atencién a sus sistemas de de produccidn, transmision y regis-
tro del conocimiento.

Para comenzar este articulo, nos permitimos presentarnos, siguiendo una tradicién que hemos
aprendido con los grupos indigenas con los que hemos trabajado en América Latina. Al llegar a una
comunidad, a menudo nos invitan a presentarnos compartiendo una breve biografia, para iniciar una
reunién politica o comunitaria. Esto ayuda a que todos comprendan un poco mejor quiénes son los
participantes y de donde vienen. En nuestro caso, asi es como surgi6 la idea de escribir este articulo jun-
tos, de forma colaborativa. Asi pues, académicamente, queremos rendir homenaje a Donna Haraway,

quien destaca la importancia de reconocer que todo conocimiento es “situado”

El conocimiento situado requiere que el objeto de conocimiento sea representado como un actor y
agente, no como una pantalla o un recurso, nunca como esclavo del maestro que cierra la dialécticaen

su agencia tnica y su autorfa de conocimiento “objetivo” (Haraway, 1988: 592; traduccién nuestra).

Si Donna Haraway, nuestra estimada tedrica feminista, destaca la posicion de “coyote embau-
cador” de las antropélogas feministas, solo podemos imaginar lo que las perspectivas indigenas sobre
el conocimiento y la educacion pueden aportar al debate académico. Queremos subjetivizar nuestra
produccién de conocimiento y presentarnos como los autores de este texto.

Protapi estudié antropologia en la Universidad Federal de la Integracién Latinoamericana
(UNILA), una institucién académica brasilefia fundada en 2011 con vocacién internacional, ubicada
en Foz do Iguacu (estado del Parand), en la triple frontera de Brasil con Paraguay y Argentina. Ahora,
con su titulo de antropblogo, Protapi ha regresado a su comunidad, donde trabaja en programas socia-
les y comunitarios, y recientemente se ha convertido en padre.

Daniel Gordillo-Sénchez, originario de Colombia, es antropélogo, lingiiista y doctor en Educa-
cién. Realiz6 una pasantia doctoral en la Universidad de Hamburgo en Alemania, mientras coescribia
este articulo. Sus intereses se centran en la pedagogia, la didactica de las lenguas y la diversidad cultural
en la educacion. Tras completar su doctorado, se convirtié en profesor efectivo del Instituto Federal de
Sergipe (IFS), en el nordeste brasileno.

Barbara Arisi, realizé sus estudios de maestria y doctorado en Brasil, con una pasantia en el Rei-

no Unido (Arisi, 2011). Experimentd un choque cultural al llegar directamente desde la Tierra Indige-
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na Vale do Javari, en la Amazonia, para pasar seis meses en Oxford. En la primavera de 2010, se celebrd
un encuentro de estudios amazdnicos en la Universidad de Oxford, donde conocié a Peter Gow'.

En las clases de antropologia de la UNILA los autores se encontraron y se vieron inmersos en lo
que Victor Turner (1967) llama un lugar “entre y en medio”, en una posicién liminal de estar en una
universidad con la misién de fortalecer un terreno fértil para la descolonizacion de la academia, y al

mismo tiempo ser formados bajo esa misma tradicién, de cufio formal.

Los/las Yine-Yami — presentados/as por Protapi

En su investigacién de pregrado en antropologia, Protapi (2016) explica que la poblacién Yine vive
en dos subgrupos étnicos: los Yine-Manuhajene (ubicados en los rios Madre de Dios y Las Piedras, en el
departamento de Madre de Dios) y su grupo, los Yize-Yami (ubicados en la cuenca del rio Urubamba,
departamentos de Cusco y parte de Ucayali). Yine-Yami es un término Yine que se usa para referirse a las
personas que viven en el Rio Negro de Urubamba (Yine = gente, Yami = Rio Negro). Los nombres de
estos subgrupos étnicos siempre estdn asociados con la ubicacion geogréfica en la que viven.

El pueblo Yine sufrié una gran explotacion tras la invasién de Abya-Yala, como algunos pueblos
indigenas se refieren al continente latinoamericano. Como Peter Gow registré a principios del siglo
XX, los Yine “evocan las narrativas de esclavitud y opresion sufridas por sus ancestros y otros parientes”
(Gow, 1991: 4; traduccidn nuestra). Gow documentd sus historias orales y el sistema de “peonaje por
deuda” en las haciendas. Este sistema de esclavitud afecté a muchas poblaciones indigenas amazénicas,
especialmente durante los auges del caucho en las primeras y segundas guerras mundiales. Cuando
Gow realizé su investigacién en la década de 1980, la economia local estaba dominada por la explota-
cién maderera. La tesis doctoral de Peter Gow se centrd en estudiar las clasificaciones sociales nativas.
En nuestro articulo, nos enfocaremos en analizar el impacto de la escolarizacién no indigena en el
pueblo Yine. En particular, destacaremos la investigacion y las reflexiones de Protapi para ilustrar como
un joven lider Yine percibe la relacidn de su pueblo con la produccién de conocimiento no indigena.

En el articulo Steps towards an ethnographic theory of acculturation, Gow (2015) desarrolla un
marco tedrico original para entender la categoria de aculturacién desde una perspectiva etnografica. El
senala que los modelos tradicionales de aculturacidn, que se enfocan en la asimilacién o el rechazo de
una cultura dominante por parte de una cultura subordinada, no logran captar la naturaleza compleja
y dindmica de las interacciones culturales®. Estos modelos ofrecen una descripcion superficial de las
culturas indigenas y a menudo ignoran sus propias légicas y significados en el proceso de establecer
relaciones con los actores externos. Por lo tanto, el autor enfatiza la importancia de comprender las
categorias en su contexto local, preguntando a las personas y cuestionando las categorias no indigenas

preexistentes para captar verdaderamente las dindmicas de interaccién cultural. Desde esta perspectiva,

1 Al final del articulo, incluimos una “breve memoria” que ilumina nuestro encuentro y elabora una reflexién sobre formas
alternativas de conocimiento e intercambio, en espacios tanto educativos como académicos.

2 El menciona en la introduccién de Of mixed blood las obras de Wagley y Galvio (1949) como ejemplos de estas ideas de “per-
der sus [ Tenetehara de Maranhio] culturas distintivas y convertirse en asimilados” (Gow, 1991: 10).
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nuestro articulo es un esfuerzo por comprender los procesos educativos desde una perspectiva indigena

y a partir de las experiencias de los ancestros, lideres y maestros de la comunidad Miaria.
La universidad y la escuela

Protapi fue uno de los primeros estudiantes en matricularse en la UNILA. Como es comun para
los estudiantes de pueblos originarios, su camino para llegar a la universidad y a Brasil no fue fécil, y
también experimentd un gran choque al ingresar en la tradicién académica latinoamericana (no indi-
gena). La experiencia fue particularmente dificil, en gran parte porque la UNILA era una universidad
joven que —en ese entonces— no tenia experiencia en recibir estudiantes indigenas®. Protapi fue el pri-
mer estudiante indigena en elegir estudiar antropologia en la UNILA y tuvo que enfrentar los c6digos
y practicas de una canon académico sin mucho espacio abierto para encuentros interculturales.

Aunque lallegada de estudiantes indigenas a la educacién superior brasilena debe celebrarse, es im-
portante destacar que estos suelen tener dificultades para seguir el ritmo del paradigma del conocimiento
cientifico y de las maneras en que este se reproduce en instituciones no indigenas. Muchos de ellos aban-
donan sus estudios debido a la falta de conocimiento de la dindmica académico-cientifica, las dificultades
con el idioma de instruccién y la falta de apoyo institucional, entre otros factores (Gordillo-Sinchez,
2016). Por lo tanto, el hecho de que Protapi haya completado su curso es muy significativo y demuestra su
esfuerzo y su preocupacioén por ayudar a su comunidad como profesional en antropologfa.

Ademis, la experiencia de Protapi es similar a la de otros antropdlogos indigenas latinoamericanos,
como Tonico Benites, quien explico en su Disertacion de Maestria (2009) el significado de convertirse
en investigador y profesor para defender a su comunidad indigena, los Guarani-Kaiow4 en Brasil. Benites
enfatiz6 la importancia de ocupar un espacio en la academia para establecer una red con otros investiga-
dores y autoridades y, de esa forma, dar visibilidad a las probleméticas de su pueblo. La tesis de grado en
antropologfa de Protapi (2016) registré las tensiones de migrar del mundo de la tradicién oral a un espa-
cio formal de aprendizaje no indigena, que exige la adquisicion de 16gicas y protocolos para la produccién
de conocimiento. Este choque cultural experimentado fue una gran motivacién para la eleccién de su
tema de investigacion, y ¢l cree que su trabajo es fundamental para visibilizar y abordar los desafios que
enfrentan los Yine-Yami. En sus propias palabras: “Los logros durante mi vida académica se fueron des-
envolviendo, fui conociendo la légica del saber académico para poder criticar el pensamiento occidental
y construir un conocimiento a partir de mi propia realidad” (Protapi, 2016: 21).

En su estudio, inspirado en las contribuciones de Peter Gow, entre otros/as etnélogos/as, el
joven antropdlogo indigena se propuso analizar criticamente los procesos de escolarizacién desarrolla-
dos en su comunidad desde los primeros contactos con misioneros. El trabajo de campo se realizé en
Miaria, su comunidad natal, ubicada en el rio Urubamba, en el departamento peruano de Cusco. Sus
habitantes hablan Yine, de la familia lingiiistica Arawak (como otros pueblos indigenas que habitan la
Amazonia peruana, como los Ashdninka, Yénesha y Matsiguenka), y también hablan espanol, como

lengua colonial heredada. La metodologia que utilizé Protapi fue cualitativa y se llevé a cabo con los

3 Actualmente, la universidad ha implementado una politica especial para atraer y apoyar a estudiantes indigenas. En 2023,
habra 114 plazas disponibles en 29 cursos de pregrado especificamente, reservadas para estudiantes indigenas de la regién.
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lideres y ancianos de la comunidad de Miaria, quienes vivieron estos cambios drdsticos en la escolari-
zacion. El trabajo de campo también incluy6 algunas entrevistas realizadas previamente, de las cuales
surgieron contribuciones y sugerencias para modificaciones en un trabajo inicial. Se realizaron entre-
vistas orales con hombres y mujeres para obtener diferentes percepciones sobre la escolarizacion Yine.

En su tesis de pregrado, Protapi incorpora reflexiones indigenas para informar su propia inves-
tigacién y experiencia vivida, resultando en una forma de auto-etnografia. De esta manera, contintia
el trabajo de Gow al explorar el impacto de la escolarizacion entre los Yine. Protapi se interesé en
trabajar con los lideres y los miembros “sabios” de su comunidad que habian experimentado los
“cambios drésticos que trajo la escolarizacién”. Asi describe brevemente su propia experiencia como

estudiante en su comunidad:

Mi experiencia escolar comienza en el afio 1993. Comencé estudiar en el inicial en esta institu-
cién, fue mi primera formacion escolar hasta los 5 anos donde aprendi conocimientos basicos
como a reconocer los colores, sumar, cantar en Yine y en espanol. Los profesores eran Yine. A los 6
anos de edad empecé a estudiar en la Escuela primaria Bilingtie N° 6446, aqui aprendi todo lo que
concierne en multiplicacion, suma y resta, lenguaje. Las ensefianzas eran transmitidas en lengua
Yine y en espaiol por que la mayor parte eran Yine y algunos profesores hispano hablantes. En el
curso de arte aprendiamos como hacer flechas y arcos algunas veces saliamos a la comunidad para
conocer el medio ambiente. En cuanto las estructuras de las escuelas eran casas tradicionales cons-
truidas de palmeras, paredes de pajas y de piso de tierra. Las construcciones de las escuelas hechas
por los mismos padres de familia porque no hubo apoyo del gobierno local. En esta escuela estudie
hasta el ano 2001. Posteriormente comencé a estudiar en la secundaria en el colegio agropecuario
“Elias Sebastian Cushichinari” donde aprendi, historia, geografia, lengua, educacion fisica, edu-
cacion para el trabajo, educacién familiar, religion entre otros cursos, aqui no era tan enfocado en
la realidad que vivimos como fue en el inicial y en primaria. Slo en el curso de educacién para el
trabajo aprendfamos como sembrar, tomate, repollo, rosar plantar y cosechar para tener nuestra
propia huerta en nuestra casa y no depender de los vendedores. En este colegio estudié hasta el ano

2006. Toda mi formacién escolar lo hice en mi comunidad Nativa de Miaria (Protapi, 2016: 17).

Trabajo de campo en su propia comunidad

Al regresar de Brasil a su lugar de origen en Pert, para realizar el trabajo de campo, Protapi
recibié un valioso apoyo de su colega universitaria, Taisa Lewitski. Juntos organizaron un evento inter-
cultural en Miaria titulado “Intercambio de conocimientos y experiencias entre la cultura Cabocla de
Brasil y los Yine-Yami de Per®”.

Protapi (2006) detall$ la planificacién y ejecucion del taller. Taisa comparti6 aspectos de su
propio trasfondo cultural, que identificé como la “cultura Cabocla’, y enfatizé las costumbres inicas de
su comunidad, incluyendo danzas tradicionales, sistemas de creencias y organizacién social y politica.
Los participantes Yine expresaron gran entusiasmo por conocer una cultura desconocida para ellos,

considerdndola una experiencia novedosa.
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El educador Yine Jeremias subray6 la importancia de apreciar tanto la cultura Cabocla como la
Yine, fomentando un sentido de respeto y entendimiento mutuo. En los dias siguientes, Protapi conti-
nu6 con valiosas discusiones con los ancianos y miembros de la comunidad, explorando temas como la
transmisién del conocimiento, la educacién y otros aspectos cruciales para su investigacion. Estas conver-
saciones le permitieron delinear el enfoque principal de su tesis de pregrado en Antropologia y Diversi-
dad Latinoamericana, centrada en las percepciones de los Yine-Yami sobre sus procesos educativos. Asi,
el trabajo de Protapi encarna la voz de un antropdlogo indigena que estudia y analiza su propia cultura.

Protapi enfatiza que su pueblo ha sido investigado por antropdlogos no indigenas, quienes lo
describieron utilizando sus categorias occidentales, sin considerar las formas de conocimiento Yine,
conocidas como Gimatkalchi. Segin Protapi, el Gimatkalchi es un conjunto de conocimientos y epis-
temologias dentro de la comunidad Yine. En su libro, 4z Amazonian myth and its history, Gow (2001)
explica que se trata de un aspecto clave del pensamiento y accién Yine, referido a conocimientos po-
tentes y habilidades diversas, presentes incluso en el discurso chamdnico. Este poder se evidencia en el
uso de plantas medicinales, mostrando un profundo entendimiento de los fenémenos naturales. En
relacién con este tema, Federico, miembro de la comunidad de Protapi, coment6 durante el trabajo de
campo: “Después de banar [nuestros padres] nos hacian tomar plantas medicinales para tener punteria
(...) preparaban las plantas para tener fuerzas y no estar débiles, como enfermos, eso era la intensién de
tomar las plantas medicinales. asf era la vida.” (Protapi, 2016: 45).

Protapi (2016) agrega que el Gimatkalchi también puede referirse al conocimiento y sabiduria
involucrados en la pintura corporal, la cerdmica y los textiles. Asi, el Gimatkalchi representa la expe-
riencia y la sabiduria colectiva que se han desarrollado durante siglos entre los Yine-Yami. Como dice
Gonzales, uno de los entrevistados de Protapi en su comunidad: “Los consejos que nos daban eran
nuestros padres, abuelos, es por eso ahora seguimos esos consejos” (Protapi, 2016: 45).

Al incluir el Gimatkalchi en la investigacién académica y la ensefianza, las universidades pueden
promover la justicia social y la descolonizacién, reconociendo y valorando los sistemas de conocimien-
to indigena y sus contribuciones a la sociedad. El fil6sofo y miembro de la Academia Brasilefia de
Letras, Ailton Krenak (2020), reflexiona sobre la violencia colonial basada en la jerarquia entre expre-
siones socioculturales y epistemologfas. Este escritor y lider del movimiento indigena brasilefio critica
ala parte de la humanidad que se considera a si misma “iluminada” y su misién “civilizadora” de llevar
“luz” a otras formas “oscurecidas” de humanidad. Su libro invita a integrar otras formas de produccién
de conocimiento, como el Gimatkalchi, otras maneras de entender la ciencia, otras estéticas y otras for-
mas de saber. Consideramos que el trabajo de Protapi avanza en esa direccién, al mostrarnos una critica
epistémica de los procesos educativos basada en su propia experiencia histérica. Consecuentemente,
observamos un esfuerzo hacia una “contra-antropologia histérica del mundo blanco” (Kopenawa; Al-

bert, 2015: 542) que busca transformar estos procesos educativos.

Herencia familiar en la educacién: conocimiento y sabiduria

68 caMpPos V. 25 N.2 P. 63-78 - JUL.DEZ.2024



EXPERIENCIAS EDUCATIVAS E INTERCULTURALES DESDE LA PERSPECTIVA
DE PROTAPI, UN ANTROPOLOGO YINE DE URUBAMBA, AMAZONIA, PERU

Gow reflexion¢ sobre esa idea romantizada de los pueblos indigenas “salvajes” (1991: 8). Pudo re-
conocer que habia hablado con ellos como misionero y como un “jefe blanco” que idealizaba la vida de los
“puceblos tradicionales” y que, en muchos sentidos, los Yine tal vez intentaran “emular la vida de las perso-
nas que viven en las ciudades’, pero estarfan orgullosos de tener su propio “alimento” (caza silvestre, frutos
del bosque, mandioca de sus huertos, etc.). Gow escribid que, poco a poco, logré pasar a esa categorfa de
volverse “como familia” o, como ¢l traduce, “como parientes’, gandndose su confianza, respeto y recuerdo.
En ese sentido, Protapi es pariente, es “familia”. De hecho, su experiencia escolar estd intrinsecamente
ligada a su posicion en la genealogfa de su familia dentro de la comunidad Yine-Yami.

Como explica Gow (1991: 89): “Las identidades personales en el Bajo Urubamba, tan confusas
para las personas externas, no lo son para la poblacién local, pues es la multiplicidad de identidades lo
que sitda a cualquier persona dentro del mundo conocido del parentesco” Y ese es el caso de Protapi.
Estd muy bien ubicado en la genealogia de parentesco y educacion, que muestra cémo la educacién se

desarroll6, también, gracias a su familia intercultural:

De los cuatros hijos de Elias, uno de ello es mi abuelo Juan, quien fue el primero profesor y misio-
nero de la comunidad Miaria, su trabajo como misionero consistia en traducir la biblia del nuevo
testamento al idioma Yine. Ademds de ello tradujo Tokanchi Gikshijikowaka — Steno (Diccionario
traducido del espafiol al idioma Yine).

Mi abuela Teresa, quien también es Yine, tuvo 11 hijos. Como artesana y misionera tradujo Go-
yakalu Gimalwutikaluru (Corarios, en la legua Yine) a partir de los versiculos del nuevo testa-
mento que traducia mi abuelo, también fue la primera enfermera que actuaba como partera en la
comunidad Miaria.

Mis padres son de diferentes culturas, mi mamd Elicia Caleb es profesora de la cultura Ashaninka
y mi papd es profesor de la cultura Yine, su nombre originario es Sheyna, en castellano se llama
Jeremias Sebastian. Mi papa fue el primer promocidnante de secundaria en graduarse en el colegio
Padre Francisco Alvarez de la Comunidad Nativa de Sepahua. Adems, fue el primer promocié-
nante en graduarse en la ensefianza superior en el Instituto Lingtiistica de Verano - ILV en la re-

gion de Ucayali de la ciudad de Pucallpa (Protapi, 2016: 16).

La confianza que ¢l establece con sus interlocutores se asemeja a la confianza entre miembros de
una familia. La familia de Alex Protapi deseaba que ¢l se convirtiera en lider, y su tesis de pregrado forma
parte de la inversién de su familia en su educacién y desarrollo politico, impregnada de afecto y cuidado.
Es interesante notar que sus abuelos fueron los primeros misioneros en su comunidad y desempenaron un
papel activo en la traduccién de la Biblia y otros documentos religiosos al idioma Yine. Ademds, la escuela

mds importante de la region lleva el nombre de su abuelo, Elias Sebastian Cushichinari.

Elfas Sebastidn Cushichinari, mi tatarabuelo perteneciente al Pueblo Yine, fue el primer alfabeti-

zado por su patron. Luego pasé a ser el primer profesor Yine. En homenaje a su persona el nom-
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bre de mi colegio mixto agropecuario es “Elias Sebastidn Cushichinari” de la comunidad Miaria.
(Protapi, 2016: 16).

Protapi estudi6 en esta escuela secundaria, por lo cual se refiere a ella como “mi escuela”. Re-

flexionando sobre su experiencia como estudiante en la escuela durante su nifiez, escribe:

En mi experiencia como estudiante Yine pude percibir que, a pesar de que la mayor parte de los
profesores son Yine, el modelo de educacidn que se ensena en la escuela no fue un modelo de
educacién intercultural. Ese modelo de educacién no valorizaba nuestros saberes. Con mis com-
paneros de secundaria recuerdo tener didlogos acerca de las dificultades de aplicar el conocimiento
en la vida cotidiana, es por eso que hoy puedo percibir el desinterés de los jévenes en ir a la escuela,

menos aun en criticar el modelo de la educacidn establecido (Protapi, 2016: 17).

Podemos entonces observar cémo las perspectivas internas y reflexiones de un investigador nati-
vo sobre la educacién intercultural pueden contribuir a diferentes tradiciones de conocimiento, parti-
cularmente en la antropologia. Protapi también identificé la disminucién del valor otorgado a la orali-
dad: “Muchas fuentes orales no son consideradas como las escritas, no tienen el mismo peso” (Protapi,
2016: 31). La presencia de los misioneros entre los Yine reemplazd, o mejor dicho, ocupé el lugar de
los ancianos, como también senial$ el joven indigena: “Los jévenes Yine generalmente aprendian con
los padres y abuelos ellos eran los encargados de transmitirles los saberes (Protapi, 2016: 42).

Esto afect6 fuertemente las relaciones intergeneracionales, como el mismo Alex Protapi senala:
“antes de la llegada de la educacién intercultural bilingiie, los nifios y jévenes tenfan mds respeto por
sus mayores” (Protapi, 2016: 26). Las palabras y conocimientos de los ancianos se volvieron menos
centrales para los jévenes, lo que condujo a una disminucién de su posicién en la jerarquia interna
de valores de conocimiento dentro de su propia comunidad. Este cambio se debi6 en parte a que los
misioneros que introdujeron la escolarizacién no reconocieron a los ancianos como fuentes valiosas de

conocimiento, y la historia oral no recibi6 el valor que merecfa. Como también observa Protapi:

Cuando llego la escolarizacion dejaron su cultura oral sometidos por una cultura escrita. La educa-
ci6n formal no valoro los conocimientos que son propios de los pueblos originarios, las formas de
produccién de conocimientos. Muchas veces la historia trato a los pueblos indigenas sin historia

sin memoria y sin escrita (Protapi, 2016: 29-30).

Gow analizé la influencia de los misioneros del Instituto Lingiiistico de Verano (ILV) entre los
Yine, especialmente a través de la escolarizacion y la educacion “formal”. Protapi observa lo mismo y se-

nala la ignorancia de los religiosos sobre la dimensién que tienen los mitos en el conocimiento indigena:

Los misioneros evangélicos trajeron sus propias costumbres y religion. Ellos impusieron formas de
pensar y ser en conceptos como; Dios, pecado, salvacién, division de trabajo, mitos, entre otros.
Por ejemplo, los misioneros categorizan como mito, lo que para nosotros los Yine es nuestra his-
toria (Protapi, 2016: 37).
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Otros académicos indigenas han reflexionado sobre el papel de los misioneros al establecer es-
cuelas, como Tonico Benites en sus estudios sobre la pedagogia Guarani-Kaiowd. Benites (2009) adop-
ta un enfoque histdrico que comienza en el contexto colonial y senala que las practicas pedagdgicas
desarrolladas por los misioneros-educadores no indigenas en las escuelas Guarani-Kaiow4 permanecen
iguales a las practicadas en las escuelas oficiales de las ciudades, como la metodologia, los materiales
didécticos, la evaluacion, el lenguaje y la exigencia de higiene fisica. Aunque existen iniciativas y pro-
yectos orientados a integrar las tradiciones indigenas en el aula, Benites considera que a menudo son
actividades superficiales o genéricas y no logran considerar las especificidades culturales y lingiiisticas
Ginicas de estos grupos étnicos. En cambio, tienden a simplificar y caricaturizar su cultura.

Como afirma Silvia Rivera-Cusicanqui (2012: 99-100; traduccion nuestra):

El multiculturalismo oficial descrito anteriormente ha sido el mecanismo de ocultamiento por
excelencia para nuevas formas de colonizacién. Las élites adoptan una estrategia de travestismo y
articulan nuevas formas de cooptacién y neutralizacién. De esta manera, reproducen una ‘inclu-
sién condicionada; una ciudadania mitigada y de segunda clase que moldea los imaginarios e iden-
tidades subalternos en el rol de ornamentos a través de los cuales las masas anénimas representan

la teatralidad de su propia identidad.
Ancianos/as como fuente de sabiduriay consejo

En este sentido, observamos que cultura y educacién son términos mutuamente importantes y
relacionados. Entendemos la educacion en un sentido amplio, como un proceso que reconoce la his-
toria, cultura y tradicién, incorporandolas en pricticas de transmisién de conocimiento. No se trata
solo de ensefar materias académicas, sino también de preservar y transmitir conocimientos culturales
e histéricos. En las sociedades indigenas, los nifios no solo tienen un lugar de participacion plena en
la vida social, sino que también generan situaciones de sociabilidad y aprendizaje a través de la inte-
raccién con otros actores. Este vinculo de parentesco, formado en la infancia, determinard relaciones
fundamentales que los adultos establecerdn (Tassinari, 2009).

Benites (2009) sefiala que, para el pueblo indigena Guarani-Kaiow4, los miembros responsables
de la educacién (como los padres y madres) estdn guiados por los/as lideres (abuelos/as) de la familia
extendida. Estos se encargan de supervisar y evaluar, asi como de reprender cualquier accién que se
considere incongruente con las normas de la familia extendida. Ademds, durante el proceso de trans-
misién del conocimiento, las figuras de liderazgo y apoyo, como el abuelo, la abuela, el padre y la madre
de los nifos, son personas fundamentales, con la autoridad para intervenir en problemas internos se-
gtin las normas morales establecidas por ellos. Estas personas son consideradas como lideres educativos
legitimos por los miembros internos, y son responsables de coordinar las actividades educativas diarias,

formar y/o guiar los comportamientos y actitudes correctas de los miembros inexpertos de la familia.
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Conclusién: una escuela con espacio para el Gimatkalchi

Las observaciones de Protapi sobre el sistema educativo del pueblo indigena Yine destacan el
papel significativo de los/as sabios/as y ancianos/as, quienes son fundamentales en el proceso de trans-
misién de conocimiento. Se subraya la importancia del consejo de los/as abuelos/as respecto a la medi-
cina tradicional y el respeto y aprecio hacia estas personas, asi como la necesidad de encontrar espacios
donde los estudiantes puedan recibir estos consejos. En las entrevistas con los/as ancianos/as, se regis-
tra la preocupacién por incluir este tipo de conocimiento en la educacidn, ya que se considera esencial
para la disciplina y para mantener las tradiciones y costumbres Yine®.

Protapi expresa una creciente preocupacion entre los pueblos indigenas Yine sobre el hecho de que
las generaciones més jovenes ya no respetan la sabiduriay el conocimiento de los/as mayores, debido tam-
bién a la influencia externa no indigena. Segtin €, “esas costumbres antiguas ultima mente se viene dejan-
do por causas de las migraciones de personas fordneas que vienen consigo trayendo sus costumbre a ello
se ve modificando las costumbres Yine tltimamente” (Protapi, 2016: 46). El cita una sugerencia hecha
por Belaunde: “Lo que se trata es de encontrar espacios donde los profesores y alumnos puedan recibir el
consejo de los mayores y de las plantas medicinales” (Belaunde, 2010: 131 apud Protapi, 2016: 30). En
el mismo sentido, Protapi propone su propia sugerencia para hacer que la escuela Yine sea més atractiva
e interesante para las nuevas generaciones Yine, como su propio hijo: “Propongo también valorizar el
Gimatkalchi por parte de los profesores, alumnos, escuela y la academia” (Protapi, 2016: 53).

Sugerimos que las escuelas no indigenas y los entornos formales de educacién deben prestar mas
atencion y valor al conocimiento tradicional de las comunidades indigenas y abrir espacios para estos
encuentros entre generaciones, para nutrirse mutuamente de conocimientos sobre visiones de mundo
en constante transformacion.

En este articulo, analizamos el impacto de la colonizacién en el proceso educativo Yine-Yami e inten-
tamos sugerir caminos hacia la creacién de un didlogo intercultural entre diferentes epistemologias y genera-
ciones. Es crucial trabajar hacia la descolonizacion de la educacion creando mds oportunidades para que aca-

démicos/as y lideres indigenas, como Protapi, tengan voz y contribuyan a la produccién de conocimiento.

Post Scriptum, un recuerdo

Nos gustaria registrar también, como parte del homenaje a Peter Gow, un recuerdo. Durante su
pasantia en la Universidad de Oxford, como candidata a doctorado, Bérbara le escribié a algunos pro-
fesores e investigadores que habian trabajado en la Amazonia para presentarles sus hallazgos y compar-
tir sus reflexiones; recibi6 respuestas amistosas de Steven Rubenstein y, recomendado por él, también
de Daniela Peluso. Los visitd y pasé la noche con ellos en Liverpool y Kent, respectivamente. Gow

nunca le respondic'). Finalmente, se encontraron en un evento de estudios amazdnicos. Esa misma no-

4 El registro de los consejos de los ancianos indigenas y su propia expresion poética oral ha sido una preocupacién para muchos
antropélogos. El mejor ejemplo que conocemos es el que estudiamos durante el curso de Etnologia Indigena en la UNILA, producido
en las lenguas uitoto y espafiol, con la narrativa y los consejos dados por el uitoto Hypdlito Candre Kinerai y escrito por el antropélogo

Juan Alvaro Echeverri (Echeverri y Candre, 2008 [1993]).
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che, en una fiesta en la casa de Elisabeth Ewart, mientras bebian y disfrutaban de la cdlida noche bajo la
luz de la luna, Gow pregunté a todos quién queria cantar con ¢l canciones indigenas. La mayoria de las
personas intentaron convencerlo de cambiar de idea porque era bastante tarde y no querfan molestar a
los vecinos. Bérbara sinti6 el impulso de acompanarlo; también anhelaba ese momento de compartir
conocimientos amazdnicos. Asi que le canté a Gow y a los demds una cancién Matis (#4774, una cancién
para el maiz). A lo cual, Gow respondié cantando también un canto Yine.

Nos gustaria aprovechar la oportunidad para sugerir que en reuniones organizadas en entornos
académicos formales, nos abramos a cantar, pintar el cuerpo, tejer cestos y otras formas de momentos
de transmision de conocimiento. Nos encanta recordar la famosa imagen de Franz Boas interpretando
una danza indigena para sus estudiantes. ; Por qué las escuelas y academias deben estar tan centradas en
formatos escritos no indigenas®? Debemos mimetizar cada vez més las formas indigenas de aprender y
relacionarnos en este planeta; ya es tiempo de indigenizarnos en los espacios académicos, dejar de ser
textos y centrarnos en palabras, y ensefiar lo que hemos aprendido de los pueblos indigenas.

Formamos parte de este circulo antropoldgico que también es un espacio de intercambio de
conocimiento, un conocimiento encarnado como Gow mostré al cantar canciones Yine. Seguimos
aprendiendo de estos pequenos y grandes encuentros que tenemos con nuestros colegas en este viaje
planetario, como este encuentro entre el Protapi, Daniel y Birbara que resulté en este articulo. Al fin
y al cabo, el conocimiento puede ser solo conocimiento, pero ¢no es mucho més agradable cuando
también puede considerarse como parte de una red de personas entrelazadas en nidos y redes de afecto,
danza, canciones y tal vez incluso sabidurfa compartida? Al escuchar, podemos incluso aprender a can-

tar, como Protapi aprendic') en su escuela primaria y Gow de sus amigos Yine. Intentémoslo.

Alex Sebastian Caleb — Protapi es antropdlogo formado en la Universidad
Federal de la Integracidn Latinoamericana (UNILA). Actualmente es Sub-
gerente de Pueblos Originarios en la Municipalidad Distrital de Megantoni,
Cusco, en Peri.

Daniel Gordillo-Sanchez es doctor en Educagio (PPGE/UFPB). Actualmente
es profesor del Instituro Federal de Sergipe (IFS), Brasil.

Barbara Maisonnave Arisi es doctora en Antropologia (PPGAS-UFSC). Ac-
tualmente es profesora visitante en el Programa de Posgrado en Servicio Social
de la Universidad Federal de Bahia (UFBA), Brasil.

5 En la reunién de la Asociacién Brasilefia de Antropologia (ABA) en Natal, Brasil, Deise Lucy Montardo bailé y tocé junto
con Luiz Laureano da Silva y Moisés Luiz da Silva Baniwa, ambos de Itacoatiara Mirim - Amazonas, en la sesion “Debates en torno a la
Antropologia Colaborativa’, otro momento inolvidable de presentacion, en el cual los antropdlogos demostraron que han aprendido y
saben ensefar “a la manera indigena” cantando y bailando como les ensefaron, en la tradicién de Franz Boasy los Yine
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EXPERIENCIAS EDUCACIONAIS E INTERCULTURAIS SOB A PERSPECTIVA DE
PROTAPI, UM ANTROPOLOGO YINE DE URUBAMBA, AMAZGNIA, PERU

Resumo: Este artigo apresenta a pesquisa realizada por Alex Protapi, um antropélogo e lider do grupo
indigena Yine-Yami no Peru, em didlogo com o trabalho do antropélogo Peter Gow, que estudou o
povo de Protapi, originalmente referido como Piro, mas que agora preferem ser chamados pelo etné-
nimo Yine. O artigo ¢ baseado na investiga¢ao de Protapi, que explora as tensoes que surgem quando
comunidades indigenas transitam das tradi¢oes orais para espagos formais de aprendizagem nao indi-
genas, exigindo a aquisi¢ao de novaslégicas e protocolos para a produgio de conhecimento. Além de se
basear em contribui¢oes de outros intelectuais indigenas latino-americanos, o artigo destaca a impor-
tAncia de analisar as percep¢oes dos povos indigenas sobre seus processos educacionais, especialmente
no contexto de contatos e influéncias educacionais nao indigenas. Sugerimos que as escolas Yine pode-
riam dar mais aten¢do e valor ao Gimatkalchi, também estudado por Gow. Acreditamos também que
as escolas e institui¢oes de ensino formais nao indigenas poderiam aprender com os povos indigenas e
prestar mais aten¢ao em seus sistemas de conhecimento.

Palavras-chave: educacio intercultural; Yine-Yami; Peter Gow; Miaria, Gimatkalchi.

EXPERIENCIAS EDUCATIVAS E INTERCULTURALES DESDE LA PERSPECTIVA DE
PROTAPI, UN ANTROPOLOGO YINE DE URUBAMBA, AMAZONiA, PERU

Resumen: Este articulo presenta la investigacion realizada por Alex Protapi, un antropdlogo y lider del
grupo indigena Yine-Yami en Pert, en didlogo con el trabajo del antropdlogo Peter Gow, quien estu-
di6 al pueblo de Protapi, anteriormente referido como Piro, pero que ahora prefiere ser llamado por el
etnénimo Yine. El articulo se basa en la investigacién de Protapi, que explora las tensiones que surgen
cuando las comunidades indigenas transitan de las tradiciones orales a espacios de aprendizaje formales
no indigenas, lo que les exige adquirir nuevas légicas y protocolos para la produccién de conocimiento.
Ademés de basarse en los aportes de otros intelectuales indigenas latinoamericanos, el articulo destaca
la importancia de analizar las percepciones de los pueblos indigenas sobre sus procesos educativos,
particularmente en el contexto de contactos con influencias escolares no indigenas. Sugerimos que las
escuelas Yine podrian dar més atencidn y valor al Gimatkalchi, nocién también estudiada por Gow.
Creemos también que las escuelas no indigenas y los entornos de educacién formal podrian aprender
de los pueblos indigenas y prestar mayor atencién a sus sistemas de conocimiento.

Palabras clave: educacién intercultural; Yine-Yami; Peter Gow; Miaria; Gimatkalchi.
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EDUCATION AND INTERCULTURAL EXPERIENCES IN THE PERSPECTIVE OF
ALEX PROTAPI, A YINE ANTHROPOLOGIST FROM URUBAMBA, AMAZONIA,
PERU

Abstract: This paper presents the research conducted by Alex Protapi, an anthropologist and leader
of the Yine-Yami indigenous group in Peru, in dialogue with the work of anthropologist Peter Gow,
who studied Protapi’s people, originally referred to as the Piro, but who now they prefer to be called
by the ethnonym: Yine. The article is based on Protapi investigation, which explores the tensions that
arise when indigenous communities transition from oral traditions to non-indigenous formal spaces
of learning, requiring them to acquire new logics and protocols for knowledge production. In addi-
tion to drawing on insights from other Latin American indigenous intellectuals, the article highlights
the importance of analyzing the perceptions of indigenous people about their educational processes,
particularly in the context of contacts with non-indigenous schooling influences. We suggest that Yine
schools could give more attention and value to the Gimatkalchi, also studied by Gow. We also believe
that non-indigenous schools and formal education settings could learn from indigenous people and
pay greater attention to their knowledge systems.

Keywords: intercultural education; Yine-Yami; Peter Gow; Miaria, Gimatkalchi.
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