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Introdugao

Este artigo apresenta a pesquisa realizada por Alexander Sebastian Caleb, ou Protapi (seu nome
indigena) e como o chamaremos daqui em diante, estudante ¢ lider do grupo indigena Yine-Yami no

Peru, em didlogo com o trabalho do antropélogo Peter Gow, que escreveu sua tese de doutorado sobre
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o povo de Protapi, que na época Gow chamava de Piro. Hoje, esse povo indigena prefere se identificar
com o etnénimo Yine.

O texto registra e explora as tensdes que surgem quando os alunos indigenas passam das tra-
di¢oes orais para espagos de aprendizagem formais e nao indigenas, que exigem a aquisi¢io de novas
légicas, métodos e protocolos para a produgio de conhecimento. Com base nas ideias de outros inte-
lectuais indigenas latino-americanos, destacamos a importancia de analisar as percepgoes dos povos
indigenas sobre seus processos educacionais, especialmente no contexto do contato com a educagio
nio indigena. Sugerimos que as escolas Yine poderiam dar mais atengao e valorizar o Gimatkalchi, uma
nogio estudada por Gow. Acreditamos que este artigo oferece uma critica epistémica dos processos
educacionais nao indigenas, com base na experiéncia histérica de Protapi. Também consideramos que
as escolas nao indigenas e os ambientes educacionais formais podem aprender dos e com os povos in-
digenas, prestando mais atengao a seus sistemas de produgao, transmissao e registro de conhecimento.

Para comegar este texto, vamos nos apresentar, seguindo uma tradi¢iao que aprendemos com
os grupos indigenas com os quais trabalhamos na América Latina. Quando chegamos a uma co-
munidade, geralmente somos convidados a fazer uma introdugao, a fim de compartilhar uma breve
biografia, no inicio de uma reuniao politica ou comunitéria. Isso ajuda todos a entender um pouco
melhor quem sao os participantes e de onde eles vém e a que se propéem. Em nosso caso, foi assim
que tivemos a ideia de escrever este artigo em conjunto, de forma colaborativa. Portanto, do ponto
de vista académico, queremos homenagear a Donna Haraway, que destaca a importancia de reco-

nhecer que todo conhecimento ¢ “situado”

O conhecimento situado exige que o objeto de conhecimento seja representado como um ator e
agente, ndo como uma tela ou um recurso, nunca como um escravo do mestre que encerra a dialética

em sua agéncia tnica e autoria do conhecimento “objetivo” (Haraway, 1988: 592; tradugio nossa).

Se Donna Haraway, nossa estimada tedrica feminista, destaca a posi¢io de “raposas trapaceiras”
das antrop6logas feministas, sé podemos imaginar o que as perspectivas indigenas sobre conhecimento
e educagao podem trazer para o debate académico. Queremos subjetivar nossa produgao de conheci-
mento e Nos apresentar como autores deste texto.

Protapi estudou antropologia na Universidade Federal da Integragio Latino-Americana (UNI-
LA), uma instituicio académica brasileira fundada em 2011 com vocagio internacional, localizada em
Foz do Iguagu (Parand), na triplice fronteira do Brasil com o Paraguai e a Argentina. Apds concluir
sua formagao em antropologia, Protapi retornou a sua comunidade, onde atua em programas sociais e
comunitdrios, além de ter se tornado pai recentemente.

Daniel Gordillo-Sanchez, natural da Colémbia, ¢ antropé6logo, linguista e doutor em educagio.
Durante seu doutorado, realizou um estagio na Universidade de Hamburgo, na Alemanha, periodo em
que participou da escrita coletiva deste artigo. Seus interesses académicos incluem a pedagogia, a dida-
tica das linguas e a diversidade cultural na educagao. Apés concluir o doutorado, tornou-se professor

efetivo do Instituto Federal de Sergipe (IFS), no nordeste do Brasil.
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Barbara M. Arisi fez seus estudos de mestrado e doutorado no Brasil, com um estdgio no Reino
Unido (Arisi, 2007; Arisi 2011). Trabalha desde 2003 na Terra Indigena Vale do Javari, na Amazénia. E
coautora de livros sobre a colonizagao de sexualidades indigenas e lecionou antropologia na Holanda, e
atualmente ¢é professora visitante na Universidade Federal da Bahia. Na primaverade 2010, ela participou
de um encontro de estudos amazonicos na Universidade de Oxford, onde conheceu Peter Gow.

Nas aulas de antropologia da UNILA, os autores se conheceram e se viram imersos no que Vic-
tor Turner (1967) chama de um lugar “entre ¢ no meio” (berwex and between, no original em inglés),
ocupando uma posi¢ao liminar: estar em uma universidade com a missao de fomentar a descolonizagao

da academia e, 20 mesmo tempo, ser treinado nessa mesma tradicao formal.

Os Yine-Yami - apresentados por Protapi

Em sua pesquisa de graduagao em antropologia, Protapi (2016) explica que o povo Yine vive
em dois subgrupos étnicos: o Yine-Manubajene (localizado nos rios Madre de Dios e Las Piedras, no
departamento de Madre de Dios) e seu grupo, o Yine-Yami (localizado na bacia do rio Urubamba,
departamentos de Cusco e parte de Ucayali). Yine-Yami é um termo Yine usado para se referir ao povo
que vive ao longo do rio Negro de Urubamba (Yine = povo, Yami = rio Negro). Os nomes desses sub-
grupos étnicos estao sempre associados a localizagao geogréfica em que vivem.

O povo Yine sofreu uma grande exploragao apds a invasao de Abya-Yala, como alguns povos
indigenas se referem ao continente latino-americano. Como Peter Gow registrou no inicio do século
XX, os Yine “evocam as narrativas de escravidio e opressio sofridas por seus ancestrais e outros paren-
tes” (Gow, 1991: 4; tradugio nossa). Gow documentou suas histérias orais e o sistema de escravidio
por divida, ou “peonagem por divida’, nas fazendas. Esse sistema de escravidio afetou muitas popula-
¢oes indigenas da Amazonia, especialmente durante o boom da borracha na primeira e segunda guer-
ras mundiais. Na época da pesquisa de Gow, na década de 1980, a economia local era dominada pela
exploracio madeireira. A tese de doutorado de Peter Gow se concentrou no estudo das classificagoes
sociais nativas. Em nosso artigo, nos concentramos na andlise do impacto da escolariza¢ao nio indige-
na sobre o povo Yine. Em particular, destacamos a pesquisa e as reflexdes de Protapi para ilustrar como
um jovem lider Yine percebe a relagao de seu povo com a produgio de conhecimento nao indigena.

No artigo Steps towards an ethnographic theory of acculturation, Gow (2015) desenvolve uma
estrutura teérica original para compreender a categoria de aculturagio a partir de uma perspectiva
etnogréafica. Ele ressalta que os modelos tradicionais de aculturagio, que se concentram na assimilagao
ou rejei¢ao de uma cultura dominante por uma cultura subordinada, nio conseguem captar a natu-
reza complexa e dinAmica das interacoes culturais. Esses modelos oferecem uma descri¢ao superficial
das culturas indigenas e, muitas vezes, ignoram suas préprias logicas e significados no processo de es-
tabelecer relagdes com atores externos. Portanto, o autor enfatiza a importincia de compreender as
categorias em seu contexto local, perguntando as pessoas e questionando as categorias ndo indigenas

pré-existentes para realmente capturar a dinimica da interacio cultural. Nessa perspectiva, nosso arti-
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go ¢ um esfor¢o para compreender os processos educacionais a partir de uma perspectiva indigena e das

experiéncias dos ancestrais, lideres e professores da comunidade de Miaria.
Universidade e escola

Protapi foi um dos primeiros alunos a se matricular na UNILA. Como ¢ comum para os estu-
dantes indigenas, seu caminho para a universidade e para o Brasil nao foi ficil, e ele também sofreu
um grande choque ao entrar na tradi¢ao académica latino-americana (nio indigena). A experiéncia foi
particularmente dificil, principalmente porque a UNILA era uma universidade jovem que, na época,
nio tinha experiéncia em receber estudantes indigenas. Protapi foi o primeiro estudante indigena a
escolher estudar antropologia na UNILA e teve de enfrentar os cddigos e as priticas de um cinone
académico sem muito espago aberto para encontros interculturais.

Embora a chegada de estudantes indigenas ao ensino superior brasileiro deva ser comemora-
da, ¢ importante observar que eles/elas geralmente tém dificuldade em acompanhar o paradigma do
conhecimento cientifico e as formas como ele é reproduzido em institui¢des nao indigenas. Muitos/
as deles/as desistem dos estudos por falta de conhecimento da dinAmica académico-cientifica, dificul-
dades com o idioma de ensino e falta de apoio institucional, entre outros fatores (Gordillo-Sinchez,
2016). Portanto, o fato de Protapi ter concluido seu curso é muito significativo e demonstra seu esfor¢o
e preocupagio em ajudar sua comunidade como um antropé6logo formado.

Além disso, a experiéncia de Protapi ¢ semelhante 4 de outros antropélogos indigenas latino-a-
mericanos, como Tonico Benites, que explicou em sua dissertagiao de mestrado (2009) a importancia
de se tornar pesquisador e professor para defender sua comunidade indigena: os Guarani-Kaiowd, no
Brasil. Benites enfatizou a importincia de ocupar um espago na academia para estabelecer uma rede
com outros pesquisadores e autoridades e, dessa forma, dar visibilidade aos problemas de seu povo. O
TCC em antropologia de Protapi (2016) registrou as tensdes de migrar do mundo da tradigao oral
para um espago de aprendizagem formal, nao indigena, que exige a aquisi¢ao de logicas e protocolos
para a produgio de conhecimento. Esse choque cultural que ele vivenciou foi a principal motivacio
para a escolha do tema de pesquisa, e ele acredita que seu trabalho ¢ fundamental para tornar visiveis
e abordar os desafios enfrentados pelos Yine-Yami. Em suas proprias palavras: “As conquistas durante
minha vida académica foram se desdobrando, conheci a 16gica do conhecimento académico para cri-
ticar o pensamento ocidental e construir conhecimento a partir da minha prépria realidade” (Protapi,
2016: 21; tradugio nossa).

Em sua pesquisa, inspirada nas contribui¢cdes de Peter Gow, entre outros etnélogos, o jovem
antropdlogo indigena se prop6s a analisar criticamente os processos de escolarizagao desenvolvidos em
sua comunidade desde os primeiros contatos com os missiondrios. O trabalho de campo foi realizado
em Miaria, sua comunidade natal, localizada as margens do rio Urubamba, no departamento peruano
de Cusco. Seus habitantes falam Yine, da familia linguistica Arawak (como outros povos indigenas que
vivemn na Amazonia peruana, como os Ashdninka, Yénesha ¢ Matsiguenka), e também falam espanhol,

como lingua colonial herdada. A metodologia usada por Protapi foi qualitativa e realizada com os
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lideres e anciaos da comunidade Miaria, que vivenciaram essas mudancas drasticas na escolarizagio. O
trabalho de campo também incluiu algumas entrevistas realizadas anteriormente, das quais surgiram
contribuigdes e sugestdes para modificagdes em suas pretensoes iniciais de pesquisa. Foram realizadas
entrevistas orais com homens e mulheres para obter diferentes percep¢des acerca da escolarizagio Yine.

Em seu TCC, Protapi incorpora reflexdes indigenas para informar sua prépria pesquisa e expe-
riéncia vivida, resultando em uma forma de autoetnografia. Dessa forma, ele d4 continuidade ao traba-
lho de Gow, explorando o impacto da escolarizagio entre os Yine. Protapi estava interessado em traba-
lhar com os lideres e membros “sébios” de sua comunidade que haviam experimentado as “mudancas
drasticas provocadas pela escolarizagio” E assim que ele descreve brevemente sua prépria experiéncia

como aluno em sua comunidade:

Minha experiéncia escolar comecou em 1993. Comecei a estudar na pré-escola dessa instituicio,
foi minha primeira educacio escolar até os 5 anos de idade, onde aprendi conhecimentos bésicos,
como reconhecer cores, somar, cantar em yine e em espanhol. Os professores eram Yine. Quando
eu tinha 6 anos, comecei a estudar na Escola Primaria Bilingue N° 6446, onde aprendi tudo sobre
multiplicagio, adigao e subtragao e linguagem. As aulas eram ministradas no idioma yine e em
espanhol porque a maioria dos professores era yine e alguns falavam espanhol. No curso de artes,
aprendiamos a fazer flechas e arcos, e as vezes safamos para a comunidade para ver o ambiente.
Quanto a estrutura da escola, eram casas tradicionais construidas com palmeiras, paredes de pa-
lha e pisos de terra. Os prédios da escola foram construidos pelos préprios pais porque nao havia
apoio do governo local. Estudei nessa escola até¢ 2001. Mais tarde, comecei a cursar o ensino médio
na escola agricola “Elias Sebastian Cushichinari’, onde aprendi histéria, geografia, idiomas, edu-
cagio fisica, educagio para o trabalho, educagio familiar, religio, entre outros cursos, mas aqui ja
nio era tao focado na realidade em que vivemos como era na pré-escola e no ensino fundamental.
Somente no curso de educagio para o trabalho ¢ que aprendemos a semear tomates, repolhos,
rosas, plantar e colher para que pudéssemos ter nossa propria horta em casa e nao depender de
vendedores. Estudei nessa escola até 2006. Fiz toda a minha escolaridade na minha comunidade

natal de Miaria (Protapi, 2016: 17; tradugio nossa).

Trabalho de campo em sua prépria comunidade

Ao retornar do Brasil para seu local de origem no Peru para o trabalho de campo, Protapi rece-
beu um valioso apoio de sua colega de universidade, Taisa Lewitski. Juntos, os dois organizaram uma
oficina intercultural em Miaria intitulado “Intercimbio de conhecimentos e experiéncias entre a cultu-
ra cabocla do Brasil e a Yine-Yami do Peru”.

Protapi (2006) detalhou o planejamento e a execugio da oficina. Taisa compartilhou aspectos
de sua prépria formagao cultural, que ela identificou como “cultura cabocla’, e enfatizou os costumes
exclusivos de sua comunidade, incluindo dancas tradicionais, sistemas de crencas e organizagao social
e politica. Os participantes da Yine expressaram grande entusiasmo por aprender sobre uma cultura

desconhecida para eles, considerando-a uma experiéncia nova.
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O educador Yine Jeremias enfatizou a importancia de valorizar tanto a cultura cabocla quanto a
cultura yine, promovendo um senso de respeito e compreensio mutuos. Nos dias que se seguiram, Pro-
tapi continuou as valiosas discussdes com os ancidos ¢ membros da comunidade, explorando tépicos
como transmissio de conhecimento, educagio e outros aspectos cruciais para sua pesquisa. Essas con-
versas lhe permitiram delinear o foco principal de seu TCC em antropologia, centrada nas percepgoes
dos Yine-Yami sobre seus processos educacionais. Assim, o trabalho de Protapi incorpora a voz de um
antropdlogo indigena que estuda e analisa sua prépria cultura.

Protapi enfatiza que seu povo foi pesquisado por antrop6logos nao indigenas, que os descreve-
ram usando suas categorias ocidentais, sem considerar as formas de conhecimento dos Yine, conhe-
cidas como Gimatkalchi. De acordo com Protapi, Gimatkalchi ¢ um conjunto de conhecimentos e
epistemologias dentro da comunidade Yine. Em seu livro, 4% Amazonian myth and its bistory, Gow
(2001) explica que esse ¢ um aspecto fundamental do pensamento e da acio dos Yine, referindo-se
ao conhecimento potente ¢ as diversas habilidades, presentes até mesmo no discurso xaménico. Esse
poder ¢ evidente no uso de plantas medicinais, demonstrando uma profunda compreensio dos fend-
menos naturais. Em relacao a esse tema, Federico, membro da comunidade Protapi, comentou durante
o trabalho de campo: “Depois do banho, [nossos pais] nos faziam tomar plantas medicinais para ter
pontaria (...) eles preparavam as plantas para ter for¢a e nio ficarem fracos, como doentes, essa era a
intengio de tomar plantas medicinais. Assim eraa vida” (Protapi, 2016: 45; tradugao nossa).

Protapi (2016) acrescenta que o Gimatkalchi também pode se referir ao conhecimento ¢ 4 sa-
bedoria envolvidos na pintura corporal, na cerimica e nos tecidos. Assim, o Gimatkalchi representa
a experiéncia e a sabedoria coletivas que se desenvolveram ao longo dos séculos entre os Yine-Yami.
Como diz Gonzales, um dos entrevistados por Protapi em sua comunidade: “Os conselhos que nos
deram foram dados por nossos pais, avés, ¢ é por isso que agora seguimos esses conselhos” (Protapi,
2016: 45; tradugio nossa).

Ao incluir os Gimatkalchi na pesquisa académica e no ensino, as universidades podem promover
a justica social e a descolonizagio, reconhecendo e valorizando os sistemas de conhecimento indigena
e suas contribuicoes para a sociedade. O filésofo e membro da Academia Brasileira de Letras, Ailton
Krenak (2020), reflete sobre a violéncia colonial baseada na hierarquia entre expressoes socioculturais
e epistemologias. Esse escritor e lider do movimento indigena brasileiro critica a parte da humanidade
que se considera “iluminada” e sua missao “civilizatéria” de levar “luz” a outras formas “escurecidas” de
humanidade. Seu livro nos convida a integrar outras formas de producio de conhecimento, como o
Gimatkalchi, outras formas de entender a ciéncia, outras estéticas e outras formas de saber. Considera-
mos que o trabalho de Protapi caminha nessa direcio, mostrando-nos uma critica epistémica dos pro-
cessos educacionais com base em sua prépria experiéncia histérica. Consequentemente, observamos
um esfor¢o em dire¢io a uma “contra-antropologia histdrica do mundo branco” (Kopenawa; Albert,

2015: 542) que busca transformar esses processos educacionais.

Heranca familiar na educacao: conhecimento e sabedoria
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Gow refletiu sobre essa ideia romantizada de povos indigenas “selvagens” (1991: 8). Ele reco-
nheceu que havia falado com eles como missiondrio e como “chefe branco” que idealizava a vida dos
“povos tradicionais” e que, de muitas maneiras, os Yine talvez tentassem “imitar a vida das pessoas que
vivem nas cidades”, mas estavam orgulhos de ter sua préopria “comida” (caca selvagem, frutas da floresta,
mandioca de suas hortas etc.). Gow escreveu que, pouco a pouco, conseguiu entrar nessa categoria
de se tornar “como familia” ou, como ele traduz, “como parente”, ganhando sua confianga, respeito
e permanecendo em suas lembrangas. Nesse sentido, Protapi ¢ parente, ele ¢ “familia”. De fato, sua
experiéncia escolar estd intrinsecamente ligada 4 sua posicio na genealogia de sua familia dentro da
comunidade Yine-Yami.

Como explica Gow (1991: 89): “As identidades pessoais no Baixo Urubamba, tio confusas para
quem vem de fora, ndo o sdo para a populacio local, pois ¢ a multiplicidade de identidades que situa
qualquer pessoa no mundo conhecido do parentesco” E esse ¢ o caso de Protapi. Ele estd muito bem
posicionado na genealogia do parentesco e da educagio, o que mostra como a educagio se desenvolveu

também gracas 4 sua familia intercultural:

Dos quatro filhos de Elias, um deles ¢ meu avé Juan, que foi o primeiro professor e missiondrio da
comunidade de Miaria. Seu trabalho como missionario consistiu em traduzir a Biblia do novo tes-
tamento para o idioma yine. Ele também traduziu o Tokanchi Gikshijikowaka - Steno (diciondrio
traduzido do espanhol para o idioma yine).

Minha avo Teresa, que também ¢ yine, teve 11 filhos. Como artesa e missiondria, ela traduziu Go-
yakalu Gimalwutikaluru (Corarios, na lingua yine) a partir dos versiculos do Novo Testamento
traduzidos por meu avd, ¢ também foi a primeira enfermeira parteira da comunidade de Miaria.
Meus pais sao de culturas diferentes, minha mae Elicia Caleb ¢ professora da cultura Ashaninka
¢ meu pai ¢ professor da cultura Yine, seu nome original ¢ Sheyna, em espanhol ele se chama
Jeremias Sebastidn. Meu pai foi o primeiro aluno a se formar no ensino médio na escola Padre
Francisco Alvarez, na comunidade nativa de Sepahua. Ele também foi o primeiro aluno a se formar
no ensino superior no Instituto Lingiiistica de Verano - ILV, na regido de Ucayali, na cidade de

Pucallpa (Protapi, 2016: 16; tradugio nossa).

A confianca que ele estabelece com seus interlocutores se assemelha 4 confianca entre membros
de uma familia. A familia de Protapi queria que ele se tornasse um lider, e seu TCC ¢ parte do inves-
timento da familia em sua educagio e desenvolvimento politico, repleto de afeto e cuidado. E interes-
sante notar que seus avds foram os primeiros missiondrios em sua comunidade e desempenharam um
papel ativo na tradugao da Biblia e de outros documentos religiosos para o idioma yine. Além disso, a

escola mais importante da regiao leva o nome de seu avd, Elias Sebastidn Cushichinari.

Elfas Sebastidn Cushichinari, meu tataravd, pertencente ao povo Yine, foi o primeiro a aprender a

ler e escrever com seu patrao. Mais tarde, ele se tornou o primeiro professor yine. Em homenagem
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acle, 0 nome da minha escola mista agricola e pecudria ¢ “Elfas Sebastidn Cushichinari’, da comu-

nidade Miaria (Protapi, 2016: 16; traducio nossa).

Protapi estudou nessa escola secundaria e, por isso, ele se refere a ela como “minha escola”. Refle-

tindo sobre sua experiéncia como aluno da escola durante a infincia, ele escreve:

Em minha experiéncia como aluno Yine, pude perceber que, apesar do fato da maioria dos pro-
fessores ser Yine, o modelo de educagao ensinado na escola nao era um modelo de educacio in-
tercultural. Esse modelo de educagio nio valorizava nosso conhecimento. Com meus colegas do
ensino médio, lembro-me de ter dialogado sobre as dificuldades de aplicar o conhecimento na
vida cotidiana, e ¢ por isso que hoje percebo o desinteresse dos jovens em ir a escola, quanto mais

em criticar o modelo de educagio estabelecido (Protapi, 2016: 17; tradugio nossa).

Podemos entio observar como as perspectivas e reflexdes internas de um pesquisador nativo
sobre educacio intercultural podem contribuir para diferentes tradi¢oes de conhecimento, particu-
larmente na antropologia. Protapi também identificou a diminuicio do valor atribuido a oralidade:
“Muitas fontes orais no sio consideradas tanto quanto as escritas, elas ndo tém o mesmo peso” (Pro-
tapi, 2016: 31). A presenca de missiondrios entre os Yine substituiu, ou melhor, tomou o lugar dos
ancidos, como ele também registrou: “Os jovens Yine geralmente aprendiam com seus pais e avos, que
eram encarregados de lhes transmitir o conhecimento” (Protapi, 2016: 42; tradugo nossa).

Isso afetou fortemente as relagoes intergeracionais, como o préprio Protapi aponta: “antes da
chegada da educacio bilingue intercultural, as criangas e os jovens tinham mais respeito pelos mais
velhos” (Protapi, 2016: 26). As palavras e o conhecimento dos mais velhos tornaram-se menos centrais
para os jovens, levando a um declinio em sua posi¢ao na hierarquia interna de valores de conhecimento
dentro de sua propria comunidade. Essa mudanca se deveu, em parte, ao fato de que os missiondrios
que introduziram a escolariza¢io nao reconheceram os ancidos como fontes valiosas de conhecimento,

e a histdria oral nao recebeu o valor que merecia. Como Protapi também observa:

Quando a escolarizagao chegou, eles deixaram sua cultura oral subjugada por uma cultura escrita.
A educagio formal nio valorizou o conhecimento préprio dos povos origindrios, as formas de
produgio de conhecimento. A histéria muitas vezes trata os povos indigenas sem histéria, sem

memoria e sem escrita (Protapi, 2016: 29-30; tradugao nossa).

Gow analisou a influéncia dos missiondrios do Summer Institute of Linguistics (SIL) entre os
Yine, especialmente por meio da escolarizagio e da educacio “formal”. Protapi faz a mesma observacao

e aponta para a ignorincia dos religiosos sobre a dimensao dos mitos no conhecimento indigena:

Os missiondrios evangélicos trouxeram seus préprios costumes e religiao. Eles impuseram formas
de pensar e de ser em conceitos como: Deus, pecado, salvagio, divisiao do trabalho, mitos, entre
outros. Por exemplo, os missiondrios classificaram como mito o que para nés, Yine, é nossa histd-

ria (Protapi, 2016: 37; tradugio nossa).
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Outros estudiosos indigenas refletiram sobre o papel dos missiondrios no estabelecimento de
escolas, como o ja mencionado Tonico Benites em seu estudo sobre a pedagogia guarani-kaiowa. Beni-
tes (2009) adota uma abordagem histérica que comega no contexto colonial e aponta que as préticas
pedagdgicas desenvolvidas por missiondrios-educadores nao indigenas nas escolas guarani-kaiowd per-
manecem as mesmas praticadas nas escolas oficiais das cidades, como metodologia, material didético,
avaliacdo, idioma e exigéncia de higiene fisica. Embora existam iniciativas e projetos voltados para a
integragio das tradi¢oes indigenas em sala de aula, Benites considera que essas atividades costumam
ser superficiais ou genéricas e nio consideram as especificidades culturais e linguisticas unicas desses
grupos étnicos. Em vez disso, elas tendem a simplificar e caricaturar sua cultura.

Como afirma Silvia Rivera-Cusicanqui (2012: 99-100; tradugao nossa):

O multiculturalismo oficial, descrito acima, tem sido o mecanismo de ocultagao por exceléncia
para novas formas de colonizagio. As clites adotam uma estratégia de travestismo e articulam
novas formas de coopta¢io ¢ neutralizagio. Dessa forma, elas reproduzem uma “inclusio con-
dicionada’, uma cidadania mitigada de segunda classe que molda os imagindrios e as identidades
subalternas no papel de ornamentos por meio dos quais as massas andnimas representam a teatra-

lidade de sua propria identidade.
Os anciaos como fonte de sabedoria e conselho

Nesse sentido, observamos que cultura e educagio sao termos mutuamente importantes e rela-
cionados. Entendemos a educagio em sentido amplo, como um processo que reconhece a histdria, a
cultura e a tradi¢o, incorporando-as nas praticas de transmissao de conhecimento. Nio se trata apenas
de ensinar disciplinas académicas, mas também de preservar e transmitir conhecimentos culturais e
histéricos. Nas sociedades indigenas, as criancas nao sé tém um lugar de plena participagio na vida
social, mas também geram situagoes de sociabilidade e aprendizagem através da interagio com outros
atores. Esse vinculo de parentesco, formado na infincia, determinara as rela¢des fundamentais que os
adultos estabelecerio (Tassinari, 2009).

Benites (2009) destaca que, para o povo indigena Guarani-Kaiowd, os responséveis pela edu-
cagio (como pais e maes) sao orientados pelos lideres (avés) da familia extensa. Estes sao responsaveis
por supervisionar e avaliar, bem como repreender qualquer agio considerada incompativel com as nor-
mas da familia extensa. Além disso, durante o processo de transmissio do conhecimento, figuras de
lideranca e apoio, como os avds, as avds, os pais ¢ as maes das criancas, sao pessoas fundamentais, com
autoridade para intervir nos problemas internos de acordo com as normas morais estabelecidas para
elas. Esses individuos sao considerados lideres educacionais legitimos pelos membros internos, e sao
responséveis por coordenar as atividades educativas didrias, treinar e/ou orientar os comportamentos e

atitudes corretas dos familiares inexperientes.

Conclusio: uma escola com espago para Gimatkalchi
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As observagoes de Protapi sobre o sistema educacional do povo indigena Yine destacam o papel
significativo dos/das sébios/as e dos/das mais velhos/as, fundamentais no processo de transmissao do
conhecimento. Destaca-se aimportincia dos conselhos dos/das avds/avds sobre medicina tradicional
0 respeito e 0 aprego por estas pessoas, bem como a necessidade de encontrar espagos onde estudantes
possam receber esses conselhos. Nas entrevistas com os/as mais velhos/as, registra-se a preocupagio em
incluir esse tipo de conhecimento na educagio, uma vez que ¢ considerado essencial para a disciplina e
para a manutencio das tradi¢oes e costumes Yine.

Protapi expressa a preocupagio crescente entre os povos indigenas Yine de que as geragoes mais
jovens ndo respeitem mais a sabedoria e o conhecimento dos/das mais velhos/as, também devido 4 in-
fluéncia externa nao indigena. Segundo ele, “estes costumes antigos foram recentemente deixados para
tras devido as migracoes de estrangeiros que os acompanham, trazendo os seus costumes, e os costumes
Yine foram modificados ultimamente” (Protapi, 2016: 46; traducao nossa). Ele cita uma sugestio de
Belaunde: “Trata-se de encontrar espagos onde professores e alunos possam receber conselhos dos mais
velhos e das plantas medicinais” (Belaunde, 2010: 131). No mesmo sentido, Protapi propoe sua pré-
pria sugestao para tornar a escola Yine mais atrativa e interessante para as novas geragoes Yine, como
seu proprio filho: “Proponho também a valorizacio do Gimatkalchi pelos professores, alunos, escola
¢ academia” (Protapi, 2016: 53).

Sugerimos que as escolas ndo indigenas e os ambientes de educagio formal deem mais atengao e valor
aos conhecimentos tradicionais das comunidades indigenas e abram espagos para esses encontros entre gera-
¢oes, para nutrir mutuamente conhecimentos sobre visoes de mundo em constante transformagio.

Neste artigo, analisamos o impacto da coloniza¢io no processo educacional Yine-Yami e tenta-
mos sugerir caminhos para a criagao de didlogo intercultural entre diferentes epistemologias e geragoes.
E crucial trabalhar para a descolonizagio da educagio, criando mais oportunidades para que académi-

cos ¢ lideres indigenas, como Protapi, tenham voz e contribuam para a produgao de conhecimento.

Post Scriptum, uma memoria

Gostarfamos também de registrar, como parte da homenagem a Peter Gow, uma lembranga.
Durante seu estégio na Universidade de Oxford, como doutoranda, Barbara escreveu para alguns pro-
fessores e pesquisadores que trabalharam na Amazonia para apresentar suas descobertas e compartilhar
suas reflexdes. Recebeu respostas amigéveis de Steven Rubenstein e, por recomendagio dele, também
de Daniela Peluso. Ele os visitou ¢ hospedou-se com eles em Liverpool ¢ Kent, respectivamente. Gow
nunca a respondeu. Finalmente, eles se conheceram em um evento de estudos amazénicos. Naque-
la mesma noite, em uma festa na casa de Elisabeth Ewart, enquanto bebiam e aproveitavam a noite
quente sob o luar, Gow convidou a todos para cantar cangoes indigenas. A maioria das pessoas tentou
convencé-lo a mudar de ideia porque j era tarde e nao queriam incomodar os vizinhos. Barbara sentiu

vontade de acompanhé-lo. Também ansiava por momentos de compartilhar cantos e conhecimentos
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amazonico. Entio ela cantou para Gow e demais colegas uma cangao de Matis (#sa7i, uma cangao para
o milho); ao que Gow respondeu cantando ele também uma musica do povo Yine.

Gostariamos de aproveitar para sugerir que nos encontros organizados em ambientes académi-
cos formais, a gente cada vez mais se abra ao canto, 4 pintura corporal, a cestaria e a outras formas de
transmissio de conhecimento. Adoramos relembrar a famosa imagem de Franz Boas realizando uma
danga indigena em cima de uma mesa. Por que as escolas e academias deveriam estar tao focadas em
formatos escritos e ndo indigenas? Devemos mimetizar e imitar cada vez mais as formas indigenas de
aprender e de se relacionar neste planeta. E hora de nos indigenizarmos nos espagos académicos, deixar
de centralizar o estudo em textos e focarmos em compreender melhor as palavras e ensinarmos o que
aprendemos com os povos indigenas.

Fazemos parte deste circulo antropoldgico que é também um espago de troca de conhecimentos,
um conhecimento corporificado como Gow mostrou ao cantar cangdes yine. Continuamos aprenden-
do com esses pequenos e grandes encontros que temos com nossos colegas nesta jornada planetaria,
como este encontro entre Protapi, Daniel e Barbara que resultou neste artigo. Afinal, o conhecimento
pode ser apenas conhecimento, mas nio ¢ muito melhor quando também pode ser visto como parte
de uma rede de pessoas entrelagadas em ninhos e teias de afeto, danca, musica e talvez até de sabedoria
compartilhada? Ao ouvir, podemos até aprender a cantar, como Protapi aprendeu na escola primdria e

Gow aprendeu com os seus amigos Yine. Vamos tentar.

Alex Sebastidn Caleb — Protapi é antropdlogo formado pela Universidade Fede-
ral da Integracio Latino-Americana (UNILA). Atualmente é Vice-Gerente de
Povos Indigenas no Municipio Distrital de Megantoni, Cusco, no Peru.

Daniel Gordillo-Sanchez é doutor em Educacio (PPGE-UFPB). Atualmente é
professor do Instituto Federal de Sergipe (IFS), Brasil.

Barbara Maisonnave Arisi é doutora em Antropologia (PPGAS-UFSC). Atual-
mente é professora visitante da Universidade Federal da Bahia (UFBA), Brasil.
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EXPERIENCIAS EDUCACIONAIS E INTERCULTURAIS SOB A PERSPECTIVA DE
PROTAPI, UM ANTROPOLOGO YINE DE URUBAMBA, AMAZGNIA, PERU

Resumo: Este artigo apresenta a pesquisa realizada por Alex Protapi, um antropélogo e lider do grupo
indigena Yine-Yami no Peru, em didlogo com o trabalho do antropélogo Peter Gow, que estudou o
povo de Protapi, originalmente referido como Piro, mas que agora preferem ser chamados pelo etné-
nimo Yine. O artigo ¢ baseado na investiga¢ao de Protapi, que explora as tensoes que surgem quando
comunidades indigenas transitam das tradi¢oes orais para espagos formais de aprendizagem nao indi-
genas, exigindo a aquisi¢ao de novaslégicas e protocolos para a produgio de conhecimento. Além de se
basear em contribui¢oes de outros intelectuais indigenas latino-americanos, o artigo destaca a impor-
tAncia de analisar as percep¢oes dos povos indigenas sobre seus processos educacionais, especialmente
no contexto de contatos e influéncias educacionais nao indigenas. Sugerimos que as escolas Yine pode-
riam dar mais aten¢do e valor ao Gimatkalchi, também estudado por Gow. Acreditamos também que
as escolas e institui¢oes de ensino formais nao indigenas poderiam aprender com os povos indigenas e
prestar mais aten¢ao em seus sistemas de conhecimento.

Palavras-chave: educacio intercultural; Yine-Yami; Peter Gow; Miaria, Gimatkalchi.

EXPERIENCIAS EDUCATIVAS E INTERCULTURALES DESDE LA PERSPECTIVA DE
PROTAPI, UN ANTROPOLOGO YINE DE URUBAMBA, AMAZONiA, PERU

Resumen: Este articulo presenta la investigacion realizada por Alex Protapi, un antropdlogo y lider del
grupo indigena Yine-Yami en Pert, en didlogo con el trabajo del antropdlogo Peter Gow, quien estu-
di6 al pueblo de Protapi, anteriormente referido como Piro, pero que ahora prefiere ser llamado por el
etnénimo Yine. El articulo se basa en la investigacién de Protapi, que explora las tensiones que surgen
cuando las comunidades indigenas transitan de las tradiciones orales a espacios de aprendizaje formales
no indigenas, lo que les exige adquirir nuevas légicas y protocolos para la produccién de conocimiento.
Ademés de basarse en los aportes de otros intelectuales indigenas latinoamericanos, el articulo destaca
la importancia de analizar las percepciones de los pueblos indigenas sobre sus procesos educativos,
particularmente en el contexto de contactos con influencias escolares no indigenas. Sugerimos que las
escuelas Yine podrian dar més atencidn y valor al Gimatkalchi, nocién también estudiada por Gow.
Creemos también que las escuelas no indigenas y los entornos de educacién formal podrian aprender
de los pueblos indigenas y prestar mayor atencién a sus sistemas de conocimiento.

Palabras clave: educacién intercultural; Yine-Yami; Peter Gow; Miaria; Gimatkalchi.
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EDUCATION AND INTERCULTURAL EXPERIENCES IN THE PERSPECTIVE OF
ALEX PROTAPI, A YINE ANTHROPOLOGIST FROM URUBAMBA, AMAZONIA,
PERU

Abstract: This paper presents the research conducted by Alex Protapi, an anthropologist and leader
of the Yine-Yami indigenous group in Peru, in dialogue with the work of anthropologist Peter Gow,
who studied Protapi’s people, originally referred to as the Piro, but who now they prefer to be called
by the ethnonym: Yine. The article is based on Protapi investigation, which explores the tensions that
arise when indigenous communities transition from oral traditions to non-indigenous formal spaces
of learning, requiring them to acquire new logics and protocols for knowledge production. In addi-
tion to drawing on insights from other Latin American indigenous intellectuals, the article highlights
the importance of analyzing the perceptions of indigenous people about their educational processes,
particularly in the context of contacts with non-indigenous schooling influences. We suggest that Yine
schools could give more attention and value to the Gimatkalchi, also studied by Gow. We also believe
that non-indigenous schools and formal education settings could learn from indigenous people and
pay greater attention to their knowledge systems.

Keywords: intercultural education; Yine-Yami; Peter Gow; Miaria, Gimatkalchi.
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