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Este artigo apresenta uma reflexdo sobre a experiéncia etnogréfica de uma pesquisa com as Pombogi-
ras e os encontros ¢ desencontros até a aprovacao da pesquisa pelo Comité de Eticaem Pesquisa nas Ciéncias
Humanas e Sociais da Universidade Estadual de Campinas (CEP/Unicamp). A pesquisa foi construida a
partir da nogao de “acertos” para compreender a relagio construida entre as Pombogiras e as pessoas, a partir
do pensamento apresentado pelas proprias Pombogiras. Por se tratar de uma etnografia construida a partir
da perspectiva apresentada pelas Pombogiras, sendo assim, do espirito que ocupa o corpo do sacerdote ou da
sacerdotisa, foram se construindo alguns obstdculos em relagao ao CEP/Unicamp. Foi a partir do desafio de
como incluir um espirito dentro da formalidade, e conseguir a autorizagio para realizar a pesquisa, que foi
possivel fazer uma reflexao ainda maior sobre a relagio entre a pesquisa em Antropologia e o CEP.

Para entrar em campo construimos nossos acordos, a partir de um didlogo e na perspectiva do en-
contro, em que ¢ preciso encontrar ¢ ser encontrado pelo campo. A construgao desses acordos deve ser feita
em composi¢ao com as exigéncias do préprio campo. Ao realizar uma etnografia com Pombogiras, que sio
entidades que abrem os caminhos, foi preciso além dos acordos para entrar em campo, fazer alguns “acertos”
com elas para ter autorizacio e tirar os obsticulos dos caminhos. Apds realizar os “acertos’, a falta de com-
preensao sobre uma etnografia com espiritos fez com que o CEP/Unicamp se tornasse um obstéculo. Dessa
forma, foi preciso construir acordos com o CEP/Unicamp e “acertos” com as Pombogiras para que fosse
possivel construir essa pesquisa. “acerto” ¢ um conceito proprio do campo que serd apresentado ao longo do
artigo. O artigo propoe uma reflexdo sobre a possibilidade de um encontro entre o campo, as Pombogiras
e 0 CEP/Unicamp, pois assim como ¢ preciso seguir a formalidade do CEP, também ¢ preciso que o CEP

conheca um pouco das especificidades de cada campo.
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Pedindo licenca para entrar na encruzilhada

Nao se passa por uma encruzilhada sem pedir licenga, pois 14 tem moradora, e a Pombogira vai
estar 14 para abrir ou fechar os caminhos. Sendo assim, para que fosse possivel realizar a etnografia,
foi preciso respeitar e pedir licenca para as Pombogiras. A etnografia que deu origem a esse artigo foi
construida, principalmente, a partir do encontro com Dona Padilha, Dona Mulambo, Dona Maria
¢ Dona Sete Saias nas “giras”. Dona Padilha ¢ Dona Mulambo sao entidades que “vem em terra” no
Doté Ricardo Ajibossu para estabelecer a comunicagao do lado espiritual com o lado encarnado. Dona
Maria vem em terra no Babalorixd David Moura. Dona Sete Saias “vem em terra” no corpo da alorixa
Obadeyi Carolina Saraiva. As Pombogiras vém para ajudar, trabalhar, pois estao a servigo do Orix4 dos
sacerdotes e da sacerdotisa. Todo Orixa tem seus Exu que sdo seus servos, mensageiros das divindades e
que podem ser de quantidade varidvel a partir da divindade que estio ligados (Bastide, 1961).

Exu e Pombogira sao entidades ambivalentes e se apresentam de acordo com o que as pessoas
acreditam, assim como, a partir da relacao com eles construidas. Eles podem tanto ser o protetor para
quem o aciona, o defendendo de um mal langado por um inimigo e impedindo a aproximagio de en-
tidades maléficas, quanto pode ser como o diabo no encal¢o do inimigo (Carvalho, 1994). Eles sio o
protetor de quem os procura por ajuda, defendendo-os, e 20 mesmo tempo, sdo eles que vao guerrear
atacando o inimigo que enviou algum feitico.

As Pombogiras sao as meretrizes, portanto as mulheres da rua, enquanto os Exus sao os homens
da rua, e ambos se apresentam na encruzilhada, podendo abrir ou fechar caminhos (Serra, 2001). Eles
apresentam mais que o poder espiritual, pois realizam uma relagao iconoclasta entre ordem e poder
por meio de gestos, atos, a¢des espirituais e fisicas que zombam continuamente das hierarquias sociais
(Cardoso, 2004). As pessoas procuram as Pombogiras para se consultar, saber se precisam fazer algo
para tirar obstaculos do caminho, mas também, para uma ajuda na conquista de seus objetivos.

A Pombogira faz a comunicacio entre as divindades ¢ os homens, ¢ a encruzilhada torna pos-
stvel o encontro dos diferentes sem excluir a diferenca (Anjos, 2006), sendo parte da composicao. A
encruzilhada é o ponto de encontro de diferentes caminhos que nio se tornam uma unidade, mas sim
pluralidades (Anjos, 2008), estabelecendo e sendo a prépria comunicagao. A encruzilhada é, a0 mesmo
tempo, ponto de encontro e escolha de novas possibilidades, bem como, também o inicio e o continuar
do caminho, ¢ onde se constrdi, mas também, onde se pode fechar os caminhos. Na encruzilhada o
bem e 0 mal sao partes da composi¢ao. Nessa composicao, o risco e a tensao vao ser sempre constante.
A encruzilhada ¢ antes de tudo, movimento.

As encruzilhadas, sejam abertas ou fechadas, sdo partes das nogoes espaciais que constroem toda
uma cartografia nas religioes de matriz africana (Anjos, 2006). A encruzilhada é a prépria comunicagio
e as Pombogiras sio a materializagio dessa comunicagao. Dona Padilha afirma que ela é um espirito que
encarna no Doté Ricardo, e que assim como ela, somos espiritos encarnados. Em suas palavras, “eu sou

um espirito encarnado no meu cavalo. Assim como, vocé também ¢ um espirito encarnado. Eu sou do
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lado espiritual, mas estou aqui desse lado, através do meu cavalo”. Somos entao espiritos encarnados,
mas isso nao quer dizer que somos espiritos encarnados da mesma forma. Somos espiritos que se com-
poem de forma diferente com o mundo encarnado, uma vez que, segundo Dona Padilha, para ela sé
existe “parede” quando ocupa o corpo do Doté, fora dele, ela pode estar em qualquer lugar.

Ela explica que, como sao espiritos, podem entrar em qualquer lugar, atravessar qualquer parede.
Elas transitam entre o lado encarnado ¢ o espiritual, sem serem vistas pela maioria dos encarnados. So-
mente quando ela ocupa o corpo do “cavalo” que pode ser vista por todos. E nesse momento também
que ela deixa de entrar em qualquer lugar e a parede apresenta um limite, pois o corpo também ¢ uma
parede para o espirito da Pombogira. Este corpo que, ao se tornar parede, limita os movimentos, torna
possivel o movimento do espirito dos encarnados. O corpo ¢ um ponto de encontro que proporciona
que a Pombogira seja vista por todos no lado encarnado. Eo espirito que se comunica com o lado
encarnado, mas sem o corpo, o espirito segue transitando liviemente e pode entrar em qualquer lugar.

A Pombogira ¢ este espirito que transita entre o lado espiritual ¢ o encarnado, sendo o corpo,
a materializa¢do da comunicagio e a0 mesmo tempo o limitador de seus movimentos. As pessoas que
ocupam o lado encarnado também sio espiritos encarnados, mas nesse caso, o espirito necessita do
corpo para ocupar este lado. Enquanto o espirito da Pombogira ¢ livre para transitar entre os lados e
pelo movimento se mantém viva, os espiritos das pessoas no lado encarnado necessitam do corpo para
ser sua morada. O corpo apresenta um limite paraa Pombogira, e garante a existéncia de outros espiri—
tos no lado encarnado. Ambos sio espiritos encarnados, mas enquanto a Pombogira transita, sendo o
proprio movimento entre os lados, o espirito das pessoas do lado encarnado ¢ vivo ocupando um corpo.
O espirito da Pombogira reside no movimento, ¢ o movimento do lado espiritual para o encarnado
permite que o espirito habite o corpo dos encarnados.

Dona Padilha afirma que tudo ¢ espiritual. Somos espiritos encarnados que ocupam lados dife-
rentes nessa encruzilhada, mas isso nao impede que a Pombogira esteja presente em ambos os lados. O
que a Pombogira nos propoe ¢ compreender a composi¢ao dessa encruzilhada a partir da sua prépria
perspectiva. E o encontro na encruzilhada que pode tornar visivel a comunicagio entre o espiritual e o
encarnado. O encontro no corpo do Doté que cria um limite para Pombogira, ¢ também, o que torna
visivel o espirito para todos no lado encarnado.

Os “espiritos sao pontos de vista que encarnam corpos” (Anjos, 2006:119), mas que nao se fazem
presentes somente pelos corpos que ocupam. As Pombogiras s3o espiritos que encarnam corpos, mas
também sio espiritos que estao entre nds sem encarnar corpos ¢ fazendo da encruzilhada sua morada.
Devemos compreender que encarnar corpos faz parte de uma composigao criada a partir do movimen-
to. Nesta composi¢ao, somos espiritos encarnados que ocupamos o lado encarnado através do movi-
mento do espirito, “ndo somos seres, somos vibragoes, efeitos de ressonincia, ‘tonalidades’ de diferentes
frequéncias” (Lapoujade, 2012:11).

O caminho proposto por Dona Padilha, de que somos espiritos encarnados, encontra resso-
nincia com a nogao de que espiritos sio pontos de vista que encarnam corpos (Anjos, 2006), com a
ideia de que somos vibragoes de diferentes frequéncias (Lapoujade, 2012). Logo, o corpo ¢ deslocado

da referéncia, para entrar o movimento. O COrpo se apresenta como uma espécie de territdrio em con-

CAMPOS V.25 N.1 p.293-312 - JAN.JUN.2024 295



fluéncia em que a comunicagio entre o lado espiritual e o encarnado cria 0 movimento. No corpo do
Doté Ricardo, existe a confluéncia do seu espirito e do espirito de Dona Padilha. Enquanto para Dona
Padilha o corpo proporciona um limite — j& que sdo “paredes” para seu espirito —, para o lado encarna-
do, o corpo possibilita que o espirito do Doté ocupe este lado, sendo que o movimento do espirito ¢
que garante a composi¢ao.

E possivel refletir que enquanto O COrpo apresenta um limite paraa Pombogira, éo espirito que
apresenta um limite, ou melhor, um obstéculo para conseguir a autoriza¢io do CEP/Unicamp. Assim
como, para a Pombogira ¢ preciso ressaltar a importancia do espirito, sendo ela mesmo o espirito que
fala e apresenta suas ideias, Gersem Luciano (2019) aponta que ¢ impossivel um pensamento indigena
sem levar em consideracao a dimensao espiritual. O antropélogo apresenta que a ciéncia eurocéntrica
nao consegue realizar um encontro com o conhecimento indigena, por nao reconhecer a importincia
da dimensao espiritual que existe em outras formas de pensamentos.

A antropologia reconhece a existéncia dos espiritos e os inclui nas suas pesquisas, sendo assim, ¢
preciso um conhecimento que se aproxime e se encontre de fato com os pesquisados. E possivel cons-
truir um didlogo entre Gersem Luciano e as Pombogiras sem que o espirito seja um obstaculo, pelo
contrério, se torne o movimento que permite esse encontro. O encontro entre o espiritual e o encarna-
do pode construir o movimento que retira os obstdculos do caminho.

Para o CEP/Unicamp o espirito representava um limite, e se materializa a partir da necessidade
da assinatura de um Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE). Se toda a pesquisa seria
realizada com os espiritos, o que representa a assinatura de um TCLE pelos sacerdotes e pela sacerdo-
tisa? Enquanto o limite do corpo apresentado pelas Pombogiras ¢ uma composigao que se estabelece
através do movimento, o limite para o CEP ¢ de ordem estética, e dessa forma, nao consegue ser com-
posi¢ao com o campo em que ¢ realizado a pesquisa, ¢ muito menos estabelece uma comunicagio. A
ordem estitica do CEP/Unicamp se estabelece mesmo com todos os movimentos realizados por di-
versos antropologos para contribuir com a importincia de reconhecer que existem especificidades na
pesquisa etnografica que precisam ser levadas em consideracio. As reflexdes e os trabalhos referentes a
essa questao da ética na pesquisa serao apresentados mais adiante.

A Pombogira apresenta um mundo que se estabelece pela comunicagio entre o lado espiritual
e o encarnado, e que o movimento ¢ parte fundamental dessa composicao. O movimento torna o en-
contro possivel, logo nao seria possivel nem dar inicio a pesquisa com as Pombogiras sem dar enfise
a0 espirito. No caso dessa pesquisa fica ainda mais evidente, pois sao as Pombogiras que apresentam
seu pensamento para que seja feita a interpretagao pelo antropélogo. Utilizo interpretagao no sentido
musical, como quem interpreta uma nova versao de uma musica que lhe foi apresentada.

Dialogando de forma verdadeira com as Pombogiras e com Gersem Luciano ¢ necessdrio para
o melhor desenvolvimento das pesquisas, que o CEP saia da l6gica estatica entre o lado espiritual e o
encarnado, para dar enfase a0 movimento, e estabelecer um movimento que torne possivel a composi-
¢io com o campo de pesquisa. E importante que o espirito seja parte da composicio do CEP, fazendo
com que o CEP se liberte dessa prisao estdtica e se permita o encontro através do movimento que geraa

comunicagao. Nessa pesquisa foi possivel aprender que o encontro ¢ uma composi¢ao de desencontros
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que se cria em movimento. O CEP precisa ser composi¢ao nessa encruzilhada, construindo assim uma
pluralidade de pensamentos no encontro entre esses diferentes caminhos, colocando um pouco de
espirito no CEP, pois a pesquisa ¢ movimento, ¢ viva, e apresenta seus proprios caminhos.

Nessa pesquisa, o encontro entre as pessoas ¢ a Pombogira foi tratado pela perspectiva das Pom-
bogiras, logo do espirito. Nao ¢ somente um encontro entre as pessoas ¢ as Pombogiras ¢, antes de tudo,
0 encontro entre espiritos que transitam entre o lado espiritual e o encarnado, e os que ocupam o lado
encarnado. A Pombogira ¢ este espirito que, ao transitar entre o espiritual ¢ o encarnado, mantém viva
a comunicagio. E um encontro entre espiritos que torna possivel a comunicagio entre os lados, fazendo
da “gira” uma encruzilhada.

Os encontros das pessoas com a Pombogira proporcionam a possibilidade de seguir na busca do
equilibrio em suas vidas, bem como, da retirada de obstdculos do caminho para um objetivo ser alcan-
cado. A partir dos encontros surgem a possibilidade de constru¢ao dos “acertos” entre a Pombogira e as
pessoas, sendo ela a intermedidria entre o lado espiritual e o encarnado, ¢ entao, o préprio movimento
para que o “acerto” seja criado.

“Acerto” ¢ um conceito apresentado pelas Pombogiras ¢ Exus como uma espécie de acordo
que vai se apresentar de diferentes formas ao longo do trabalho de campo. Os “acertos” sao acordos
firmados com a Pombogira e que tém a necessidade de ser constantemente confirmado e renovado.
Os “acertos” nao podem ser confundidos com negocia¢io, uma vez que nao podemos pressupor que
as partes estao em igualdade. Vale ressaltar que, a nocao de negociagio traz uma conotagio capitalista
e que pode passar a ideia de que as entidades fazem negdcios esperando algo em troca, quando nao ¢
essa a relacao. Diferente da ideia que a nogao de negociagao pode trazer, o “acerto” nao se estabelece
na troca, mas sim, na participagao mutua ha composi¢ao do acordo. E preciso que as partes construam
juntos e o resultado ¢ o compartilhamento de agdes entre o lado espiritual e o encarnado. Se através
da composi¢ao podemos construir “acertos” para a retirada dos obstdculos, numa constante comuni-
cagao com o lado espiritual, mesmo de forma assimétrica, serd que nao podemos construir um “acerto”
que contemple a Pombogira e o CEP? A partir da nogao de “acerto’, podemos pensar uma forma de
construir um acordo que respeite tanto as Pombogiras, quanto o CEP? Para alcangarmos essa reflexao,
primeiro fagamos um movimento de reflexio sobre o Comité de Etica da Pesquisa e a pesquisa antro-

polégica.

“Arreda homem que ai vem mulher”: a encruzilhada,
pombogira e o CEP

A pesquisa que originou esse artigo foi construida através do método etnogréfico acompanhan-
do, principalmente, as giras de Dona Padilha e Dona Mulambo, no Centro das Culturas Afro-Brasilei-
ras [1¢ Axé Obaluwaiyé Azanssun, em Brasilia, e as de Dona Maria, no I1é Axé Ob4d Ti Ogum, no Rio de
Janeiro. Todo o processo metodoldgico da pesquisa seguiu a perspectiva das Pombogiras. Para entrar

. . . « » . . . <« » . A 4
¢m campo fOl preciso construir acertos. PrlmClI‘O, construir “acertos’ com Dona Marla, no HC Axé
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Ob4 Ti Ogum, para ter autorizagao ¢ a prote¢ao para seguir com a pesquisa. No Centro das Culturas
Afro-Brasileiras I1é Axé Obaluwaiyé Azanssun, foram construidos novos acertos com Dona Padilha e
foi dado continuidade aos “acertos” com Dona Mulambo.

Depois de construir os “acertos” para ter os caminhos abertos e ter a autorizagio do lado es-
piritual para dar inicio a pesquisa, era preciso construir os acordos sobre o trabalho de campo com
as Pombogiras. Pedi autorizagao as Pombogiras para fazer a pesquisa, e elas me autorizaram. O pas-
so seguinte foi conseguir a autoriza¢do do CEP/Unicamp. O trabalho de campo foi iniciado apés a
aprova¢ao do CEP/Unicamp em julho de 2020 ¢ finalizado em fevereiro de 2021. Recebi a autoriza-
¢a0 do CEP/Unicamp somente no quarto ano do Doutorado. Foram duas negativas devido ao fato
de que o CEP/Unicamp nao conhece as nogoes do campo, assim como a necessidade do Termo de
Consentimento Livre ¢ Esclarecido (TCLE) para verificar que o espirito autorizou fazer a pesquisa.
Foram desencontros que, para serem criados, foi preciso construir outros “acertos” com as Pombogiras
e o lado espiritual para que o TCLE fosse aceito. Com os “acertos” construidos, foi necessario construir
acordos com o CEP/Unicamp.

Antes de adentrar as questdes especificas em relagao ao trabalho etnografico e o CEP/Unicamp,
¢ importante ressaltar que os marcos regulatérios principais sao as Resolugoes CNS 196/96 e, poste-
riormente, CNS 466/12, que deu origem ao sistema composto por uma rede nacional de CEP, centra-
lizado na Comissao Nacional de Etica em Pesquisa (Conep). A Associagio Brasileira de Antropologia
(ABA) enumerou diversos problemas postos para as ciéncias humanas e sociais apresentadas pela regu-
lamentagio biomédica em uma mogio publicada dia 25 de outubro de 2011 (Schimidt, 2015).

Diversas pesquisas apontam para o problema da fundamentacio da regulamentagio baseada
numa légica bioética, sendo assim, se apresenta de forma inadequada, uma vez que os problemas éticos
sao relativos a pesquisas clinicas e experimentais na drea da satde, bem como as praticas de poder do
sistema CEP/Conep (Sarti, 2015).

A questao da ética sempre foi fundamental para a Antropologia, e ¢ preciso sempre afirmar que
os questionamentos nao sao contra a necessidade de se discutir ética, mas sim de compreender os ter-
mos a partir das especificidades da produgao cientifica, principalmente no que tange a relagao pes-
quisador e pesquisado. E importante ressaltar que a ética do respeito, no trabalho de campo sempre
esteve presente nas discussdes no processo de formagao profissional nas Ciéncias Humanas e Sociais
no Brasil. A partir de trabalhos classicos até hoje tornam sem razao a necessidade de protegao ética dos
comités em inquisitoriais que atuam no pais (Castro Santos & Jeolds, 2015: 12).

Em nome da defesa ou protecao da ética na pesquisa sao descartados anos de pesquisas e dedi-
cagao a ética na antropologia, sem que a0 menos um diélogo seja criado. O curioso ¢ que a prética et-
nografica nunca foi livre e sempre levou em consideragao a questao ética, mas os comités nao levam em
consideracao essas reflexdes produzidas (Strathern, 2000). Isso acontece mesmo com a intengao de di-
versos antropdlogos em melhorar o sistema e qualificar a discussao. A defesa da ética em nome de uma
protegao dos seres humanos envolvidos nas pesquisas responde nao somente pela 16gica bioética, mas
também esta ligado a interesses académicos e econdmicos das institui¢oes de pesquisa e pesquisadores,

uma vez que as aprovagoes dos protocolos de pesquisa por sistemas de regulagao da ética em pesquisas
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sao utilizadas como requisitos para assinatura de contratos e convénios, bem coo para investigagoes e
produgao de patentes (Schimidt, 2015: 118)

Em defesa de interesses neoliberais a regulacao da ética acaba deixando a discussao sobre ética
de lado e nao leva em consideracio o extenso debate sobre a tematica no campo da antropologia. A
ética ¢ utilizada como forma de auditoria em que as institui¢oes devem fazer com que seus objetivos se
articulem por algo como uma declaragao de missao que as universidades se sentem compelidas a seguir
(Strathern, 2000). As reflexdes de Marylin Strathern ¢ Maria Luisa Schimidt nos provocam sobre o
avanco da l6gica neoliberal que cria espécie de amarras, nao somente através do controle da ética, mas
que nos faz refletir sobre as imposi¢oes institucionais da Capes, bem como seus indicadores de quali-
dades.

Aqui podemos fazer uso da nogio de feiticaria capitalista (Pignarre & Stengers, 2005), en-
quanto um sistema que captura, distorce e cria armadilhas. Vivemos em um mundo que nés temos a
crenca da predominancia da racionalidade, enquanto os outros acreditam em magia. Segundo apresen-
tados pelos autores ao atacarmos a nogao de progresso, estavamos atacando a ideologia que garantia o
dominio capitalista, mas o dominio nao perdeu sua for¢a. Associamos assim, a nossa impoténcia frente
a eficdcia desse sistema a uma espécie de ataque feiticeiro, deixando de lado a nogao de ideologia ¢ a
crenca ideoldgica que torna possivel o dominio funcionar. Enquanto para as comunidades com as quais
o tema dos ataques feiticeiros s3o preocupagdes constantes, ao utilizarmos a nogao de ideologia ficamos
vulnerédveis. Nao conseguimos compreender os dispositivos de captura que produzem a impoténcia,
enquanto as sociedades que praticam a magia aprendem a reconhecer, a compreender seus procedi-
mentos para se proteger ¢ até contra-atacar. Devemos pensar, nao em ilusao ideoldgica, mas sim nessa
eficacia feiticeira. Mas para que essa reflexao seja possivel devemos compreender e levar a sério a nogao
de magia e feitico como ¢ apresentado pelo pensamento das Pombogiras, por exemplo, enquanto um
dominio das forcas e energia que compoem a nossa existéncia. E através dessa eficicia feiticeira que, por
exemplo, transformam a nogao de “desenvolvimento sustentdvel” em “crescimento sustentavel”. Dessa
forma, a no¢ao de ética também ¢ esvaziada.

E importante ressaltar que a relagio do antropélogo com a comunidade pesquisada se apresenta
nao somente como um problema ético e metodolégico, mas também epistemoldgico, pois se estabelece
em respeito as condigoes de acesso ao outro, sendo importante compreender como cada cultura explica
a si mesma (Sarti, 2015: 87-88).

As pesquisas em antropologia levam em consideragao as diferengas culturais e os acordos sao
construidos em meio ao trabalho de campo, pois ¢ preciso conhecer os termos da comunidade para
que sejam respeitados. E na relagio entre as culturas que o conhecimento cientifico ¢ produzido na
antropologia. Dessa forma, o além de tensionar o CEP/Conep, foram criadas alternativas como a da
antrop6loga Soraya Fleischer (2018) que apresentou um relato da sua experiéncia compondo o Comi-
té de Etica em Pesquisa de Ciéncias Humanas (CEP/IH) da Universidade de Brasilia. Como participe
do CEP/IH ela deixou nitido que nao submeteu e nem exige que estudantes sob sua orientagao sub-
metam e incentiva colegas a nao submeter. Ela defende que essa ¢ uma postura ética e politica, uma vez

que, mesmo que o sistema proponha avaliar as questdes éticas dos projetos de pesquisa, para nds da
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antropologia nao ¢ possivel dissociar a proposta metodoldgica de suas repercussoes éticas (Fleischer,
2018: 474).

Em defesa da ética e a imensa contribui¢ao no campo da antropologia ao tema, mesmo fazendo
parte do CEP/IH nao orientava a submissao dos projetos de pesquisa. Essa posicao politica e ética nao
¢ garantida aos estudantes da Unicamp, pois ¢ assinado um documento afirmando que vai submeter a
pesquisa, sendo um pré-requisito para agendar a qualificacio.

Soraya Fleischer apresenta importantes reflexdes sobre a experiéncia de fazer parte do CEP/
IH, dentre elas a utilizagao das pendéncias nao como um impedimento da pesquisa prosseguir, mas na
construcao de um didlogo com a pesquisadora, com o intuito de entender melhor o que era previsto no
projeto e evitar que fosse classificado como nao aprovado (Fleischer, 2018: 483). Como exemplo para
a necessidade de didlogo através das pendéncias, Soraya Fleischer apresenta a possibilidade da nao uti-
lizagao do TCLE por escrito pelo pesquisador, mas que poderia ser apresentado de forma oral. Logo,
seria importante que o pesquisador explicasse seu planejamento metodoldgico.

Pode parecer uma simples agao, mas esse posicionamento vai de encontro ao CEP/Conep que
se ergueu como sistema de controle da prodicao cientifica no pais, em que os pesquisadores sao alvo de
uma vigilancia em nome da defesa dos “participantes” da pesquisa (Sarti, 2015).

O TCLE ¢ outro ponto importante abordado por Soraya Fleischer, pois interfere diretamente
nas negociagdes que ocorrerem constantemente em campo nos trabalhos etnogréficas, e por diversos
aspectos impossiveis de prever antes da entrada em campo. “Na Antropologia, em geral, o TCLE in-
comoda pela sua estrangeiridade, porque ¢ uma forma de negociar a presen¢a em campo, que nao ¢
prépria de nossa drea, que provém de outras formas de fazer pesquisa, geralmente do mundo clinico”
(Fleischer, 2018). O TCLE ou uma forma de consentimento formal e anterior a entrada em campo,
pode causar grandes dificuldades no trabalho de campo por ser uma imposi¢ao que por vezes nio dia-
loga com as formas de negociar existentes em diversas comunidades. Aqui podemos utilizar a discussao
apresentada por Roy Wagner (2017) e Marilyn Strathern (2000) em que o dominio das técnicas e a
especialidade utilizada pela antrop6loga Soraya Fleischer ¢ uma espécie de uso da magia e feiticos do
antropologo frente ao processo de captura da ética pelos CEPs.

A partir dessa discussao sobre o CEP, podemos retornar a experiéncia etnografica que tornou
possivel a reflexao que originou esse artigo. No dia 13 de julho de 2020 o trabalho de campo foi ini-
ciado, com o compromisso de ter os TCLEs assinados pelos participantes antes da defesa. Ao chegar
a0 Centro e conversar com Dona Padilha, avisei que jé estava autorizado a comegar a pesquisa. Dona
Padilha me questionou sobre quem mais, além dela precisava autorizar? Ela deixou nitido que ja tinha
autorizado e que meu “acerto” Padilha me falou que eu j4 tinha a autorizagao dela e de Obaluaé — Ori-
x4 do Doté Ricardo — entdo qual o motivo de continuar querendo mais autorizagiao? Neste momento
percebi que o ponto de vista institucional que eu segui poderia ser questionado, assim como o foi por
Dona Padilha.

Na minha trajetéria académica ja estava acostumado e muito bem familiarizado com as exigén-
cias institucionais. Sempre as compreendi como parte da formagao académica, mas a partir do desen-

volvimento dessa etnografia comecei a estranhar algumas exigéncias que nao levavam em consideragao
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o contexto de cada pesquisa. Iniciado o trabalho de campo somente a partir do marco institucional,
outro problema surgiu: quem assina o TCLE? Se a pesquisa ¢ com as Pombogiras, quem assina? A
partir do ponto de vista institucional, o Doté Ricardo, o Babalorixa David e a Ialorixa Carolina Saraiva
devem assinar o TCLE, mas nio ¢ com eles que a pesquisa ¢ realizada, mas sim com os espiritos que
ocupam seu corpo. Como pedir a assinatura de um documento para comprovar a autorizacao de algo
que as Pombogiras jé autorizaram? Como impor um contrato escrito para um espirito, que nao escreve
e constrdi seus acordos de forma oral através da confianga conquistada? E importante ressaltar que o
CEP/Unicamp aceitou que o consentimento da pesquisa fosse gravado, mas essa solugao esbarrava
numa questio importante: as Pombogiras nao permitiam nenhuma forma de gravagao. Era preciso
encontrar uma forma criativa para construir um acordo que contemplasse as Pombogiras e o CEP/
Unicamp.

Da forma que estd configurada, a regulamentagio ética estd longe de estimular o rigor e o exer-
cicio da ética, mas sim de impedir a inventividade e a criago nas possibilidades de resolugao dos pro-
blemas éticos a serem enfrentados com base nas relagoes de confianga que vai sendo contruida entre o
pesquisador e os seus interlocutores na pesquisa, levando a uma espécie de conformismo que contraria
que torna o conhecimento possivel e desejavel (Sarti, 2015: 94-95). Dessa forma, ao invés de procurar
uma solucio criativa para os problemas apresentados em campo, pode simplesmente incorrer em exigir
aassinatura de um contrato de servico e da cessao de direitos de imagem e voz por uma pessoa que nao
sabia ler, e que acaba sendo um documento legal que autoriza a utilizagio de voz e imagem (Victora,
2012). De acordo com a regulamentagao ética imposta pelos CEPs, a ética foi cumprida, mas a popula-
¢ao que fez parte da gravagao e realizagao do filme nao ficou contente com a forma que foi conduzida.

A confianca entre o pesquisador e a comunidade pesquisada ¢ construida no decorrer do traba-
lho de campo, ¢ é parte da construgao da pesquisa reconhecer a criatividade e as formas de pensamento
existentes nas comunidades pesquisadas (Wagner, 2017; Strathern, 2017). E relevante ressaltar que
para o desenvolvimento da etnografia nao ¢ importante que o antropélogo aprenda uma nova cultura
para colocé-la ao lado daquela que ja conhece; mas que antes a assuma, proporcionando uma experi-
mentagio que possa transformar o seu préprio universo (Wagner, 2017). Ao me permitir o encontro
com a perspectiva das Pombogiras, percebi que estdvamos tratando de percepgdes bem diferentes. Pela
perspectiva das Pombogiras nio era necessaria nenhuma outra autoriza¢ao, muito menos um contrato
escrito que nao tem valor nenhum para elas. O que elas precisavam era que fossem criados “acertos” que
deveriam ser cumpridos por mim. Afinal, ¢ sobre a construgao desses “acertos” que versa esta pesquisa.
Desse modo, como o pesquisador vai deixar de criar acordos com os proprios termos do campo?

E na relagio com o campo que os conceitos antropolégicos podem ser utilizados em sua poténcia
para a pesquisa. Esses conceitos sio relacionais, porque as comunidades que pesquisamos tém suas pré—
prias elaboragoes, que possibilitam a criagao de novas formas de compreendé-los. Dessa forma, ¢ preci-
so entender que, assim como os pesquisadores sao seres criativos, nao se pode negar a parte criadora da
comunidade pesquisada (Wagner, 2017).

As Pombogiras criam sua cultura, inventam as suas relagdes e pensam. O trabalho de campo ¢

relacional e apresenta suas especificidades, enquanto o antropélogo tem o compromisso de criar e es-
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crever com a realidade experienciada. Como as Pombogiras também criam e constroem suas relagoes,
deveriam ser levadas em consideragao. Para levar a Pombogira a sério ¢ necessario compreender os seus
conceitos como expressao de um mundo possivel exprimido por ela, no qual o possivel passa por uma
verificagao para que ele seja validado como real ingressando nesse mundo, nao com o intuito de expli-
cé-lo, mas de multiplicar nosso mundo povoando-o desses mundos exprimidos que existem a partir de
suas expressoes (Viveiros de Castro, 2002). Esse era o meu compromisso, tratar as Pombogiras com a
seriedade que se requer.

Levar a Pombogira a sério e nao negar a parte criadora da comunidade ¢ reconhecer suas formas
de pensamento a partir de sua prépria nogao de pessoa. Ao olharmos para as Pombogiras precisamos
compreender que devemos ir além da nogao de pessoa na crenga da unidade do eu que fundamentou o
pensamento do Ocidente (Mauss, 2017), e compreender outras nog¢des que contemplem o pensamen-
to das Pombogiras. Podemos construir um didlogo com a nogao de ser presente na filosofia africana,
pois se aproxima mais da nogao de pessoa construida pelas Pombogiras e assim, pode ajudar na com-
preensdo do CEP de como lidar com esse tipo de pesquisa.

Placide Tempels (2005) afirma que os Bantus o aspecto dinimico do ser ¢ destacado, pois o ser
¢ mais do que aquilo que tem forga, ele ¢ fora. Os Bantu acreditam na existéncia de muitas forgas
diferentes, visiveis e invisiveis. As forcas vivem em interagao, e essa intera¢ao ¢ denominada de magia.
Ainda segundo Temples, Muntu ¢ o equivalente a pessoa na filosofia ocidental. Muntu ¢ a forga viva,
forga pessoal, e se apresenta como superior as dos seres animados. Dessa forma, a maior entre as forcas
criadas ¢ 0 homem, enquanto Muntu, pois ele regula as outras forgas viventes. Vicent Mulago (1965),
aponta que os Bantu compreendem o ser como uniao vital. Sendo assim, a uniao vital ¢ o laco que une
os seres vivos e mortos, sendo resultado de uma composicao de uma realidade comum que une entre si
muitos seres.

A partir dessas nogoes de pessoa ¢ possivel construir um didlogo mais proximo da pessoa en-
quanto composi¢ao de elementos materiais e imateriais, incluindo o orix4 principal e um nimero varia-
vel de orixds secunddrios, bem como Exu (Goldman, 2023), sendo assim diversos elementos, espiritos,
divindades e entidades compdem a pessoa em sua multiplicidade.

Durante a pesquisa, as Pombogiras foram me apresentando o mundo através de suas perspecti-
vas, 0 que me gerou o esfor¢o de compreender que, assim como nao era com o Doté Ricardo que eu
estava falando, mas com Dona Padilha, era também dessa forma que deveria entender seu pensamento.
Foi preciso tirar o corpo da referéncia e mudar a perspectiva do corpo para o movimento gerado pelo
espirito, uma vez que nao era o espirito do Doté, mas sim o espirito de Dona Padilha ou Dona Mulam-
bo que me apresentava sua forma de pensar. Eu nao deveria compreender esta relagao entre o espiritual
e o encarnado a partir do corpo, mas sim, da perspectiva do espirito. Essa mudanca de perspectiva me
provocou a nao pensar somente pelo olhar institucional — que para mim é comum devido aos anos
dedicados a vida académica —, mas compreender a relagao com o institucional a partir da perspectiva
das Pombogiras.

A partir das vivéncias, do desenvolvimento do trabalho de campo e do esfor¢o para compreender

a perspectiva da Pombogira, 0s questionamentos em relagéo as exigéncias institucionais foram aumen-
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tando. Percebi que o “ato ‘seguro’ de tornar o estranho familiar sempre torna o familiar um pouco es-
tranho. E, quanto mais o familiar se torna estranho, ainda mais estranho parecera o familiar” (Wagner,
2017:37). Ao me permitir o encontro com a Pombogira, a sua perspectiva que me era estranha foi se
tornando familiar, bem como o lado familiar da institui¢ao foi se tornando estranho para mim.

Aquele mundo familiar do olhar institucional para a pesquisa foi se tornando estranho no mo-
mento em que percebi uma relagio unilateral, em que o pensamento da Pombogira nao poderia ser
incluido. A prépria movimentagao entre o que era familiar e o que era estranho, me fez compreender
a importancia de deslocar a referéncia entre a perspectiva institucional e da Pombogira, deslocando-
-os da referéncia fazendo do préprio movimento a referéncia. Mesmo seguindo a exigéncia do CEP/
Unicamp e iniciando o trabalho de campo ap6s o dia 13 de julho de 2020, levando em consideragio a
hesitagao de quais experiéncias sao autorizadas para serem levadas a campo, o questionamento sobre o
inicio do trabalho de campo foi aumentando.

Nesse sentido, esse movimento desajustado entre o familiar e o estranho ¢ utilizado por Roy
Wagner (2017) para explicar a criatividade na antr