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Em 2018, durante o semindrio “Li¢oes de fala: didlogos amerindios”, que reunia na USP pesqui-
sadores indigenas de diferentes partes do Brasil, Maria José¢ Katxuyana, depois de escutar atenta ao de-
bate sobre as dificuldades da tradugio do termo “politica” para diferentes linguas indigenas, interveio
discretamente: “politica ¢, para nds Katxuyana [falantes de uma lingua karib], wozuno”. Em seguida, ela
explicou que woruno poderia ser também traduzido como “conversa’, “didlogo” e também “reuniao”!
Liderancas seriam aquelas que fazem wotuno, que sabem falar, que criam falando. A solugao de Maria
José Katxuyana foi bem recebida pelos demais participantes indigenas, que logo ofereceram exemplos
andlogos.

O lastro entre politica e linguagem, aqui evidenciado, foi vislumbrado na América indigena por
antropélogos como Robert Lowie e Pierre Clastres. E nao podemos esquecer que ele se faz notar tam-
bém na fundagio da filosofia politica ocidental. Em A4 Politica, Aristételes associava o Logos, o discurso

articulado, ao discernimento entre o justo e o injusto e a capacidade de inferir o “bem comum”. Oposto
ticulad d to ent t t dade de inf b Opost

1 Para mais elementos sobre o wotuno kaxuyana, ver Luisa Girardi (2019).

2 Paraum estudo pioneiro sobre a relagio entre poder e uso da linguagem em povos de diferentes partes do mundo, ver a coletinea de

Maurice Bloch (1975).
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a0 Logos, propriamente humano e aliado da Razao, estaria o Phoné, a voz fisica, marca de animalida-
de. Jacques Ranciere recupera a distingao de Aristételes, mas para atentar que as condic¢oes de mutua
inteligibilidade pela linguagem nao estao dadas e que a politica se define pelo desentendimento. “Ha
politica’, escreve ele, “quando os que tém direito de serem considerados como seres falantes se fazem
considerar e instauram uma comunidade” (1995: 49).

Para estender a formulacao de Ranci¢re a0 mundo indigena seria preciso alargar o sentido da-
quilo que chamamos de didlogo, fala, conversa e linguagem, considerando suas modalidades e suas
modulagdes. Se ha politica quando os que tém direito de serem considerados como seres falantes se
fazem considerar, devemos perguntar: o que é um ser falante? Quem se considera e é considerado como
tal? Falar seria um atributo exclusivamente humano? Mas o que ¢ realmente 0 humano ai? O que im-
plica nessas paisagens essa instauragio de comunidades? Como intuiu Pierre Clastres (1974a, 1974b),
especialmente em suas reflexdes sobre os Guarani, o projeto de antropologia politica ganha quando
deparado com o problema das metafisicas indigenas da palavra, estas que péem em risco fronteiras
ontoldgicas e dizem respeito menos a representacao que a constitui¢ao de mundos®. Como insistiram
Isabelle Stengers (2007) e Bruno Latour (2007) — pensando sobre os modernos, muitas vezes sob o
efeito de textos sobre os “ndo-modernos” — ¢ preciso inserir na politica problemas que a filosofia poli-
tica moderna aprendeu a descartar, isto ¢, de que ha politica também no que se convencionou chamar
de natureza, naquilo que ¢ objeto das ciéncias. Em suma, hd de se pensar a dimensao cosmopolitica de
toda politica, e nesse ponto nao se poderia deixar de lado o problema da linguagem.

Todas essas questdes atravessam os textos do dossié Diplomacias cosmopoliticas e os desafios da lin-
guagem: perspectivas das terras baixas sul-americanas. Parte dos autores ora reunidos, dentre os quais os
organizadores deste dossié, integraram o projeto “Diplomacias cosmopoliticas nas terras baixas sul-a-
mericanas: exercicios de comparagio etnogréfica’* O termo “diplomacia” também foi tomado empres-
tado dos textos de Stengers e Latour: diplomacia que se estabelece em meio a uma “guerra de mundos”
€ que portanto exige que seja posta em risco a ideia de um mundo tnico, de uma natureza comum e
imutével. “Diplomacia césmica” ¢ como Viveiros de Castro (2002) se refere aos xamanismos indigenas,
estes que operam o transito por entre mundos (multi-naturezas) e corpos diversos. Nosso intuito era
tomar nao apenas os xamanismos em termos de diplomacias cosmopoliticas, mas também outras for-
mas de relagoes e eventos, como festas, trocas, didlogos cerimoniais etc., considerando que todas essas
instncias compreendiam encontros entre mundos e, portanto, se viam carregadas de incerteza onto-
légica. Concentramo-nos, enfim, em eventos diplométicos marcados pela circulagao de palavras; por
exemplo, praticas de nominacao, falas de chefe e de aconselhamento, didlogos cerimoniais, interagoes
mediadas por cantos, admitindo de partida que a linguagem ai empregada nao poderia ser descrita nos

termos modernos da representa¢ao. Compreendida em seus proprios termos, essa linguagem estaria

3 O problema das “ideologias linguisticas” ou das “metafisicas da linguagem” tem sido alvo de trabalhos inovadores tanto na antropo-
logia como na linguistica. Nio hd espaco aqui para remontar a eles. Por ora, destacamos alguns trabalhos, que foram fundamentais para
a nossa reflexdo: Silverstein (1990), Rumsey (1990), H. Clastres (1975, 2011), Farage (1997), Graham (1995), Cesarino (2011, 2013),
Kelly (2017), Severi & Bonhomme (2009), Deleuze & Guattari (1980), Course (2010, 2011, 2018), Hauck & Heurich (2018), Hauck
(2018), Heurich (2018).

4 Agradecemos a Fapesp pelo financiamento deste projeto de pesquisa, vigente entre margo de 2016 ¢ setembro de 2018. O projeto
teve Renato Sztutman como pesquisador responsavel.
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mais préxima de um fazer: fazer mundos, fazer coletivos, fazer pessoas. Esse caminho nos conduziu,
em suma, de uma antropologia da politica indigena as teorias indigenas da linguagem — nao sem passar
pela contra-antropologia indigena da politica e da linguagem dos nao-indigenas.

Como etapa de conclusao do projeto, organizamos, em julho de 2018, o Semindrio “Li¢oes de fala”
(acima mencionado)®, que reuniu dezoito pesquisadores indigenas e dezessete nao indigenas para debater
“o que falar quer dizer” a partir de suas diferentes experiéncias e perspectivas: discursos de liderangas, dia-
Iogos cerimoniais, cantos, narracao de histérias, rumores transcorridos $eja em momentos cotidianos, seja
em eventos festivos. Para este dossié, convidamos alguns dos palestrantes do semindrio para publicar suas
apresentagoes ou pesquisas correlatas, bem como pesquisadores que nao participaram do encontro, mas
tém desenvolvido contribui¢oes altamente relevantes para a questao que nos colocamos.

No artigo que abre este dossi¢, “Lingua(s): cosmopoliticas, micropoliticas, macropoliticas”, Bru-
na Franchetto evidencia uma dimensao politica da linguagem e das linguas para além — e aquém — dos
seus usos na agao politica: trata-se de ressaltar como a aniquilagao da diversidade linguistica “produz
miséria, desigualdades e profundo mal-estar de quem ¢ obrigado a se esconder atrds de uma lingua do-
minante e dominadora”. Colocando em didlogo perspectivas da linguistica e dos povos indigenas sobre
os sentidos e a poténcia da lingua, a autora faz uma defesa vigorosa da diversidade e da luta a ser travada
para que a multiplicidade nao sucumba ao monolinguismo, essa outra faceta da dominagao colonial.
Atenta as equivocagoes inerentes aos transitos tradutivos interlinguisticos, Franchetto ressalta nio ser
necessario haver nos vocabularios indigenas uma palavra relativa a “lingua” para que as populagoes
reconhecam seu modo préprio de falar como “lingua” (problema anilogo ao que destacamos acima
sobre a dificuldade de traduzir o termo “politica”). Este seria um dos motivos para que o Censo 2010
chegasse a0 numero de 274 linguas faladas no Brasil — considerado um tanto espantoso para os taxono-
mistas da linguagem. Franchetto traz entao algumas expressoes lexicais metalinguisticas encontradas
no kuikuro (lingua alto-xinguana da familia karib) que sinalizam tais equivocagdes: expressdes que
apontam para o dizer, para os atos de fala, para o problema da distin¢ao entre humanos e extra-huma-
nos, e que nao necessariamente traduzem-se como “lingua’”. Estes sentidos, destaca a autora, conduzem
para outra dire¢io ou, em suas palavras, para a “margem amerindia da pragmatica” — aquela justamente
do fazer e da eficicia inerentes as falas indigenas.

Franchetto pontua que as equivocagoes referentes a este campo de questdes encontram amplo es-
pectro de expressoes nas mais diferentes linguas indigenas. Traz como exemplo os termos 7be ‘¢ e aywu
dos Guarani Nhandeva e Guarani Mbya, cuja variabilidade de sentidos aponta justamente para os limites
da apreensao tradutiva. E justamente sobre estes termos — 7be ‘¢ e aywu — que o artigo de Sandra Benites
se detém. Apontando semelhancas e contrastes nos usos feitos pelos Guarani Nhandeva e pelos Guarani
Mbya, a autora, que é conhecedora de ambas as variantes linguisticas, explora os muitos sentidos evocados

por estes dois termos, dentre os quais destaca, de inicio, espirito, ser, vida, palavras, falas, som.

5 O titulo faz referéncia ao capitulo “Licio de escrita’, de Tristes Trépicos (Lévi-Strauss 1955). Para Lévi-Strauss, os Nambikwara nos
ensinam sobre algo fundamental para 0 nosso mundo, a escrita. Aqui buscamos ensinamentos sobre algo que os povos indigenas cultivam
como ninguém - a fala — apostando que isso lance luz sobre algo que ¢ também muito “nosso” — a politica, a polis — mas sobre o qual
podemos buscar analogias entre “eles”.
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Benites apresenta a distingao entre os campos seménticos cobertos pelos termos aywu e nhee nas
falas Nhandeva e Mbya, sem com isso enrijecer as diferengas. Assim, explica, entre os Guarani Mbya o
termo aywu ¢ associado a fala comum, cotidiana, enquanto #zhe ‘¢ aponta para o plano do que chama
de “espiritual” (o mundo das divindades celestiais): seriam as falas usadas nas casas de reza, ou ainda
aquelas utilizadas para remeter as origens dos nomes e seus significados. Ja entre os Nhandeva, tais
associagoes dar-se-iam de modo inverso: aywu seria o termo associado ao plano do “sagrado” e nbe ¢,
a fala comum. A oposi¢ao, no entanto, possui algumas particularidades: Benites destaca, por exemplo,
que zhe ‘¢ ¢ também “palavra sagrada” entre os Nhandeva quando usada para se referir a um “ser espiri-
to” ou “ser pessoa’. [Nhe ‘¢ seria, portanto, utilizado da mesma forma pelos Mby4 e pelos Nhandeva nos
casos de referéncia a pessoa, ao ser, ao espirito, aos sentimentos. Estes, ligados as falas — sejam elas boas,
ruins, jocosas ou sagradas —, localizam-se no py a, parte do corpo que remete “ao que fica no peito”. A
fala ¢, portanto, corpo, bem como parte constitutiva da pessoa: zhe ‘¢ pori ou aywu pori, a boa fala, ¢
fundamental para o ser guarani. Segundo Benites, é ela que traga um caminho (z2pe) para a construgio
de cada passo da pessoa, “lembrando-o sempre do coletivo” — linda forma de dizer que nenhum cami-
nho ¢ solitario, nenhuma pessoa deve se esquecer das demais. Micropolitica de produgao de pessoas
indistinguivel da politica entendida como processo de formagao de coletivos e de uma cosmopolitica
que toma a linguagem como modo de trinsito entre o mundo humano e o dos seres celestiais.

A labilidade seméntica de certos termos, para a qual Benites chama a aten¢ao na primeira parte
do texto, parece colocar em jogo os temas da interpretagao e da tradugio. Pois nao basta ouvir belas
palavras, lembra a autora, ¢ preciso saber entendé-las, ser capaz de compreender “seus significados, e
sobretudo poténcias de sentido” — um desafio de interpretagao, ela observa, que nao se coloca apenas
aos nao-falantes da lingua. Dai que a formagao da pessoa Guarani nao depende apenas da transmissao
de ensinamentos, mas também da convivéncia, da experiéncia compartilhada, que conduz cada um ao
melhor entendimento daquilo que escuta, assim como a capacidade de transmitir com suavidade, no
futuro, aquilo que aprendeu. Nas belas palavras de Benites: “Falar nem sempre ¢ falado: ¢ apenas vivi-
do, sentido, experimentado”.

A constitui¢ao de pessoas e coletivos, ou pessoas-coletivas, através das falas de aconselhamento
¢ também tema do artigo de Paola Gibram sobre os Kaingang. Gibram analisa os vérh jyvén, falas for-
mais com alto contetdo moral, que mobilizam recursos semanticos e gramaticais da lingua kaingang
dominados apenas por alguns especialistas, e que as tornam falas de grande beleza, como também de
grande eficdcia. Se esse tipo de aconselhamento reproduz, no plano do contetido, uma relagao tipica-
mente doméstica (a orientagio cotidiana dos mais novos pelos mais velhos da familia), o fato de reali-
zar-se em situagdes publicas o aproxima das falas do chefe para seu grupo, das quais se diferencia, por
outro lado, por se dirigir sempre a uma pessoa por vez: no ato de fala, o conselheiro se mantém de pé,
ereto, enquanto o aconselhado baixa a cabeca em sinal de respeito. Em consonincia com o que Benites
nos indica a respeito dos Guarani, a observagao de Gibram permite situar num continuo doméstico-
-publico aconselhamentos familiares, aconselhamentos proferidos por especialistas e falas do chefe ao
seu coletivo, entendidos em termos de uma diferenca de escala mas nio de natureza. Em cada contexto,

trata-se de reafirmar as diferencas significativas (dentre as quais destacam-se a exogamia de metades ¢ a
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0posi¢ao entre vivos ¢ mortos) para os coletivos kaingang, reatualizando a ordem interna que garante a
resisténcia do modo de ser kaingang. Nao  toa, o sistema de aconselhamento est4, entre os Kaingang,
diretamente associado ao particular “sistema juridico” local, que mobiliza uma espécie de “policia” na-
tiva a servigo do respeito as “leis internas”

Como revela Gibram, essas falas formalizadas que, 4 semelhanca do que se passa em outros lu-
gares, sdo caracterizadas pela obliteragao do individuo emissor, estao via de regra apoiadas no conhe-
cimento dos antigos, na mitologia. Mas nao sé. Seguindo seus professores kaingang, a autora enfatiza
que os aconselhamentos devem abranger planos extra-humanos, exigindo que se aprenda a ouvir os
seres da mata, tanto quanto se ouvir os mais velhos na infancia ¢ juventude. O pa7 (lider, chefe) deve
conhecer tanto o mato como o mito. Foi precisamente a importancia desse exercicio de escuta que D.
Gilda Kuitd, lideranca kaingang da TT Apucarana, explicou para os nao-indigenas que participaram
do semindrio “Li¢des de Fala” — impelindo-nos “a ouvir mais, perguntar menos e ser mais respeitoso”
— numa palestra que tomou a forma de um aconselhamento, como nota Gibram. Siléncio atento do
aprendiz que nada tem a ver com as praticas de silenciamento impostas aos Kaingang pelo SPI, como
lembra Dona Gilda, obrigando-os a abandonar as técnicas de que dispunham para garantir a manu-
ten¢ao do seu mundo: as palavras dos xamas, cantos rituais, saberes dos ancidos, e mesmo as vozes dos
conselheiros. £ preciso entdo reconhecer os aconselhamentos kaingang, conclui Gibram, como falas
resistentes ¢ de resisténcia, “falas que criam vinculos com a floresta, que verticalizam as relagdes com os
antepassados, que vivenciam e revelam memorias, tantas vezes ocultadas em contextos de contato mais
intenso e violento com os fdg (nao-indigenas)”.

Reencontramos o tema dos aconselhamentos — e logo a questao da passagem da politica de pro-
dugio de pessoas a produgio de coletivos — no artigo de Aline Aranha sobre os nhemongueta mbya.
Particularmente interessada na agéncia politica feminina, Aranha enfoca o papel decisivo das mulheres
nos aconselhamentos cotidianos, vislumbrando o que denomina como “diplomacias cosmopoliticas
domésticas”. A forma minima do aconselhamento ¢, em todos os exemplos citados, a da relacao entre
avos e netos, de ambos os sexos. Mas a autora também ressalta que a agao das mulheres nao se limita a
domesticidade, lembrando a crescente visibilidade de liderancas femininas fora das aldeias, e a atuagao
continua das mulheres na casa de reza (gpy). Vale lembrar que em guarani mbya os mesmos termos
— xeramoi € xejaryi — designam genericamente todos os anciios que ﬁguram na posigao de avés, e
sao usados especificamente para indicar homens e mulheres que se destacam como lideres espirituais,
detentores de “palavras inspiradas” E fundamental ressaltar, escreve Aranha, a importincia da com-
plementaridade do casal xama-conselheiro, xeramoi e xejaryi. Seus aconselhamentos ensinam a agir
controladamente ¢ evitar a desmedida que pode culminar em devires-animais (jepota) por vezes irre-
versiveis. Também ressurge aqui a ideia de que o aconselhado deve se colocar “em escuta” (-japyaxaka)
e alcangar a concentrago necessiria para que, nos termos mbya, “a palavra entre no coragao”

As liderangas espirituais — homens e mulheres, xeramoi e pela xejaryi — nao apenas aconselham,
mas também sdo responséveis pela nomeacao de pessoas. Eles sao, em suma, aqueles que detém com
maior destreza o dom da palavra, manejando suas diferentes modalidades e modulagoes: sabem dar

nomes, rezar, cantar ¢ aconselhar. O artigo de Aranha retoma assim o tema cldssico da relagao entre
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nominagao e teoria da palavra e da pessoa entre os Guarani Mbya. Os nomes mbya fazem pessoas, sao
cles que unem a “alma-palavra” (Cadogan 1959) ou a “linguagem-afeto”(Macedo 2009) - tradugoes
possiveis para o termo complexo 7be? (que ja encontramos no artigo de Benites) — ao corpo (bete).
Chegado o momento da nomeagao, xeramoi ou xejaryi devem buscar o nome da crianga nos diferentes
patamares celestiais. Estes “nomes-espiritos”, contidos num repertério finito, estao associados a “cami-
nhos-iluminagoes”. Dialogando com diferentes guaraniélogos, Aranha resume que nomes consistem
em capacidades-poderes que habitam a pessoa, trazendo consigo saberes referentes a sua morada de
origem, cada qual dotada de um “jeito” (zeko) singular. E menos o sexo e mais esse nome-caminho que
distingue as qualidades que a pessoa desenvolverd no futuro, pontua a autora.

Tratando de um contexto etnogrifico muito diverso, o artigo de Diego Rosa Pedroso sobre a
onoméstica dos Cubeo — mais especificamente dos grupos Yuremawa e Yurinawa —, do alto Rio Negro,
chega a conclusoes semelhantes as de Aranha em relagao aos nomes Guarani Mbya. Para os Cubeo, tam-
bém, nomes fazem pessoas, sao parte de pessoas e nao apenas modos de representd-las ou classifica-las.
Como resume Pedroso: “O pupui amiya [“nome tradicional’, na tradugio de alguns de seus principais
interlocutores], assim entendido, aponta uma politica onomastica que supOe uma concepg¢ao agentiva
da linguagem, na qual nomes provenientes de personagens miticos operam sobre a vitalidade-energia
(umé) que anima os seres humanos, conformam pessoas ¢ determinam capacidades ¢ habilidades.” Aqui
também o nome ¢ atribuido por um “avd” — idealmente o pai do pai da crianca. Mas, diferentemente do
que se passa entre os Guarani, deve ser escolhido de um estoque limitado de nomes dos ancestrais do
grupo, com base em calculos relativos 4 ordem de nascimento do nomeado e caracteristicas que se pre-
tende propiciar na pessoa, ligadas 4 histdéria do personagem mitico que figura na origem de cada nome.
Assim como no caso Guarani, os nomes cubeo estao associados a certos caminhos, antecipados para o
nomeado pelo préprio ato de nomeagao. No caso rio-negrino, contudo, o processo ¢ fortemente associa-
do a marcagao de relagoes assimétricas, associadas tanto 4 ordem de nascimento, quanto a identificagao
do nomeado a certas especialidades (xama, guerreiro etc). Isso nos remete a uma poténcia da palavra
notada por Gibram nas falas de aconselhamento kaingang: o nome cubeo, como as “leis” kaingang, tem
a capacidade de produzir-atualizar diferengas significativas ao seu mundo.

Pedroso ilumina também o lugar dos apelidos, “nomes de brincadeira” (yahui amiya), entre os
Cubeo. Na medida em que pronunciar um nome equivale a mobilizar ou tornar vulnerével uma parte da
pessoa, 0 manejo dos nomes — como todo manejo da palavra — requer mediagdes: em alguns contextos,
“brincar” ¢ mais apropriado do que “falar sério”; em outros, o siléncio é a melhor op¢ao. Como expli-
ca Pedroso, diferentemente do que se passa com os “nomes tradicionais’, apelidos sao frequentemente
usados como referéncia a alguém pelos Cubeo. Uma pessoa pode colecionar apelidos, que vém, em sua
maioria, de animais, mas também de plantas, espiritos e instrumentos musicais. O autor sugere que seu
uso diz muito sobre as relagdes supostamente hierarquicas, relagoes que os Cubeo preferem denominar,
em seu préprio portugués, “de respeito” ou “de consideragao”. Nao se pode usar, por exemplo, apelidos
para se dirigir aos mais velhos, tampouco no jurupari, ritual de iniciagao. Estes sao empregados em situa-
¢oOes amistosas, como aquelas que se desenrolam nas festas de caxiri, em que abundam comida e bebida.

Dai a ideia mesma de “brincadeira™ o que fazem estes nomes sao a alegria e a vitalidade.
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Fechando o dossié, Antonio Guerreiro e Marina Novo apresentam reflexdes sobre a relagao entre
poética e politica no kuambii, festa de mascaras realizada pelos Kalapalo, outro povo de lingua karib do
alto Xingu. Essas mdscaras presentificam izseke (“hiper-seres”, na traducio dos autores), mais especifica-
mente os itseke de origem aqudtica. Como em outros povos do alto Xingu, a festa é parte do processo
de cura de um adoecimento provocado pelo itseke, sendo a pessoa que adoeceu tornada “dona das
mdscaras’. O que diferencia o kuambii de outras festa de izseke associadas a processos de adoecimento
e dos grandes rituais de chefia alto-xinguanos ¢ que apenas no primeiro opera-se com um repertdrio
de cantos aberto 4 invengao, de composi¢ao individual, ¢ que remetem a tensdes préprias as relagoes
cotidianas da aldeia. Esse repertério tematiza ora acusagdes ou defesas contra acusagdes de feitigaria,
ora relagdes amorosas e, eventualmente, relagdes com nao-indigenas. Sao cantos que problematizam
a socialidade cotidiana na aldeia, marcada por lagos de afinidade e pela oscilago entre cooperagao e
conflito. Guerreiro ¢ Novo dialogam com Marina Vanzolini, que traduz morezowagetu — versao aweti
(povo alto-xinguano de lingua tupi) do kuambii — por “debate”. Para Vanzolini, trata-se do momento
no qual assuntos escondidos, relativos a0 dominio do parentesco e ao campo da feitigaria, tornam-se
alvo de discussio coletiva.

Os cantos do kuambii também envolvem as mulheres de uma maneira particular, fazendo-as
figurar tanto como objeto ou destinatario principal dos cantos, quanto como enunciadoras, isto ¢,
cantoras. Guerreiro e Novo veem af um momento de transformacao das relagdes de género que estaria
diretamente associado ao uso da linguagem. Homens cantam publicamente rumores, publicizam a
fofoca (tipo de fala atribuido s mulheres, sempre em contextos domésticos); ao passo que as mulheres
falam abertamente, publicamente, sobre assuntos coletivos (algo que, nos grandes rituais, permanece
restrito ao circulo masculino). Segundo os autores, isso tudo se d4 em uma atmosfera na qual emocoes,
como raiva e ciime, tornam-se exacerbadas, margeando conflitos. Os autores oferecem uma andlise
fina da estrutura formal dos cantos, que sempre sao enderecados a alguém. Dentre outros elementos,
iluminam o uso de marcadores epistémicos, que enfatizam um contexto de ambiguidade ¢ incerteza:
um amante pode enfeitigar, o chefe pode ser um inimigo.

Permeado por acusacoes de feitigaria e intrigas amorosas, o kuambii revela toda uma micropoliti-
ca que se contrapoe a macropolitica dos grandes rituais intercomunitarios, como o quarup, organizado
em torno de figuras da chefia. Essa contraposi¢ao, como nao poderia deixar de ser, passa pela lingua-
gem: se os grandes rituais poem em cena falas e cantos altamente formalizados, o kuambii cede espago
para a invencao e para a improvisagao. Em vez de insistir em descontinuidades, em diferengas extensi-
vas, o kuambii opera com “intensidades infinitesimais” - permitindo mesmo uma atualizagio articular
das relagoes de género. E, como salientam Guerreiro e Novo, essas intensidades nao deixam de incidir
sobre o campo da macropolitica. Vale destacar a passagem em que os autores analisam cantos que falam
da chefia — seja como lamento pela desvalorizacao dos chefes pelos seus seguidores, seja como critica
a comportamentos supostamente inadequados de um chefe, que qui¢a os aproximam de feiticeiros.
Cabe lembrar, ainda, que o oferecimento da festa atribui prestigio a um potencial chefe, ¢ que isso nao
se da fora do dominio dos izseke. Em suma, micropolitica, macropolitica e cosmopolitica encontram-se

emaranhadas nesse evento, que testa os limites da diplomacia.
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Note-se, por fim, que os Kalapalo dizem dessa festa — e nao de qualquer outra que realizem — que
ela “¢é como a politica’, “porque as pessoas ‘discutem’ ¢ ‘querem mostrar quem estd certo”.¢ Estamos aqui
diante de um esfor¢o de tradugao do termo “politica’, analogo aquele que vimos no inicio desta apre-
sentagao. Se o termo “politica’, cuja etimologia remonta ao grego antigo, a polis, ¢ de dificil transposi-
¢a0 para o universo amerindio, isso nao nos impede — antropélogos, indigenas, antrop6logos indigenas
— de buscar aproximagdes, incorrendo em “equivocagdes controladas” (Viveiros de Castro 2004). E, no
caso kalapalo, essa aproximacao envolve mais uma vez um evento diplomdtico cosmopolitico marcado

por um uso singular da linguagem, por sua vez atrelado a uma concep¢ao singular de linguagem.
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DIPLOMACIAS COSMOPOLITICAS E OS DESAFIOS DA LINGUAGEM: PERSPECTI-
VAS DAS TERRAS BAIXAS SUL-AMERICANAS

Resumo: Este texto ¢ uma breve apresentacao do dossié Diplomacias cosmopoliticas e os desafios da lin-
guagem: perspectivas das tervas baixas sul-americanas. Os artigos aqui reunidos apresentam como tema
geral a relagao entre politica e linguagem no mundo amerindio e abarcam nao apenas a fungao de co-
municagao ou significagao da linguagem, mas suas propriedades pragmaticas, sua eficicia no fazer, agir
sobre o mundo. Este dossié ¢ um desdobramento do Seminario “Licoes de Fala”, ocorrido em julho de
2018 na USP, para o qual pesquisadores indigenas e nao-indigenas reuniram-se para refletir e conversar
sobre o que, segundo diferentes povos indigenas, falar quer dizer.

Palavras-chave: Linguagens indigenas; politicas amerindias; diplomacias cosmopoliticas; licoes de fala.

COSMOPOLITICAL DIPLOMACY AND THE CHALLENGES OF LANGUAGE: SOUTH
AMERICAN LOWLANDS PERSPECTIVES

Abstract: This text is a brief presentation of the Cosmopolitical diplomacy and the challenges of langua-
ge: South American lowlands perspectives dossier. The articles gathered here present as a general theme
the relationship between politics and language in the Amerindian world and encompass not only the
function of communication or meaning of language, but its pragmatic properties, its effectiveness in
doing, acting on the world. This dossier is an extension of the “Li¢des de Fala” Seminar, held in July
2018 at USP, for which indigenous and non-indigenous researchers met to reflect and talk about what,
according to different indigenous peoples, speaking means.

Keywords: Indigenous languages; amerindian politics; cosmopolitical diplomacy; speech lesson.
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