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O livro Una concepcion tragica de la cultura interpreta a realidade do Peru como
um processo histérico, chegando ao contexto das transformagdes mundiais atuais,
desencadeadas pela globalizagdo. Parte das representagdes intelectuais para
problematizar a construcdo da identidade nacional. Para tanto, realiza uma etnografia
do pensamento social reconstruindo as relacdes que a Antropologia peruana, em
suas diversas areas académicas, desenvolve com a literatura, com a histéria e com
a critica literaria. A autora discute em que medida a problematica cultural peruana se
constitui em um estilo de “pensamento antropoldgico periférico” e de que maneira
a existéncia deste estilo indicaria uma concepcgéo de cultura particular.

Uma de suas referéncias basicas é o antrop6logo Roberto Cardoso de Oliveira
que, ao historiar o desenvolvimento da Antropologia em diversas partes do mundo
“periférico”, propde a construcdo do conceito de estilo para analisar a identidade
e as diferengas entre as modalidades de antropologias “nacionais”. A antinomia
centro/periferia é analisada pela autora como forma de compreender a relagao entre
a disciplina e sua pratica, pois se trata de entender o processo transcultural por meio
do qual a matriz da antropologia mantém sua identidade, apesar das mudancgas
sofridas nos diversos paises.

Trabalhando no campo da critica cultural, as trajetorias, vidas e trabalhos de
intelectuais peruanos tornam-se possiveis representacoes, figuras narrativas que,
ao serem apreendidas de forma intercultural, revelam como eles préprios pensam
e/ou pensaram sua cultura e identidade.

Elegendo, inicialmente, o suicidio de um novelista e antropélogo peruano
como uma possivel metafora da tensdo entre centro-periferia, procurou na vida e
obra de José Maria Arguedas formas intercambidveis de conhecimento: a ficgao,
reveladora de sentimentos e emocgodes articulados pela imaginagao, e a descrigao
etnogréfica, unidas na tentativa de superar a antiga tese dualista de enfrentamento
entre brancos e indios. Apreende a trajetéria de Arguedas a partir da critica literaria,
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percorrendo temas estudados por alguns dos principais criticos literarios, desde José Marti até Roberto F. Retamar,
chegando aos mais contemporaneos como Antonio Cornejo Polar, Angel Rama, Roland Forgues, Chang-Rodriguez
e Edmundo Bendezl, entre outros.

Outro trabalho inspirador na construcdo da representagao do suicidio de Arguedas foi o livro de Marguerite
Yourcenar sobre Yukio Mishima, escritor japonés que se suicidou em 1970, um ano depois de Arguedas, em um
ritual sepuku. Yourcenar interpreta o suicidio de Mishima como uma a/egoria, como uma obra construida no decorrer
da vida do autor, mostrando-nos a concretizacdo de um vazio estético, espiritual e existencial, tanto na literatura
quanto na vida de Mishima, como conseqléncia da perda das referéncias culturais tradicionais japonesas.

Mas tornou-se necessario superar a visao dualista do bindbmio centro/periferia, e buscar a possibilidade de
um contraponto interno ao préprio movimento da modernidade, em que as situagdes pds-coloniais pudessem
ter alguma relacdo com a concepcgéo tragica da cultura, hipdtese que comecava a insinuar-se no trabalho. Ainda
que o material pesquisado lhe indicasse este carater trédgico como a propria radicalizagao anticapitalista, a autora,
temendo uma simplificagao teédrica, buscou em Walter Benjamin (1984), A Origem do Drama Barroco Aleméo, a
proposta do barroco como idéia que se atualiza na histéria, deixando em aberto seu potencial explicativo para
possiveis ressonancias mais contemporaneas da alegoria original discutida no referido trabalho. Neste percurso, a
autora considerou importante trabalhar, por um lado, na busca das condi¢cboes concretas em que uma determinada
sociedade, como processo local e periférico, vai se incorporando ao capitalismo, e, por outro, tomar a periferia,
além de sua condigao geografica e econdmica, também como regido intelectual, procurando apreender outras
possibilidades interpretativas.

Baptista estabeleceu uma relacédo entre mito e histdria, lembrando-nos de que na origem do drama peruano
estd a tragédia de Atahualpa, ocorrida em novembro de 1532, quando da conquista do Peru pelos espanhdis. Ainda
que a captura e morte de Atahualpa em si ndo se constitua num mito, insere-se na cadeia dos acontecimentos como
fatalidade histérica, totalmente plena da idéia de sacrificio, primeiro ingrediente de uma comunidade imaginada.

Ainsercao da sociedade peruana no movimento do capitalismo internacional é relatada no terceiro capitulo,
bem como a origem da auto-reflexdo moderna no Peru e a revolucao urbana de Lima, quando Mariategui é citado
como aquele que, pela primeira vez na histéria intelectual do pais, mesmo com restricbes, consegue propor e
buscar a totalidade da nacao como caracteristica fundamental da modernidade periférica, pela unido das demandas
urbanas e camponesas. A autora traz para o texto uma avalanche de informacdes e autores sobre Lima, com o
intuito de verificar as ligagdes existentes entre a matriz andina e a idéia de uma continuidade trégica.

O quarto capitulo é também povoado por tradigoes periféricas constituintes de um drama, conforme o
pensamento de José Carlos Mariategui, e de suas imagens polémicas. No centro da consciéncia dramatica, esté a
modernidade. A autora constata que ha profunda relacao entre a formulacédo da existéncia de uma matriz andina e
sua subsequente e polémica percepgao como utopia andina, assim como a recolocacéao de seu significado histérico
ao longo do tempo se apresenta envolta em uma tragicidade inerente a prépria percepcao como utopia andina.

No quinto e sexto capitulos, Baptista realiza uma andlise interna da sociedade e da cultura peruanas, a partir
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do que dizem os autores peruanos sobre o desenvolvimento da antropologia no pais e de acordo com dados sobre
a antropologia académica.

A questéao étnica é colocada como base do entendimento das formas com que a etnicidade se apresenta
no Peru, e a autora demonstra esta questao a partir das idéias de varios intelectuais peruanos. Para Carlos Ivan
Degregori, por exemplo, a debilidade da integracdo no Peru faz com que as maiorias andinas, populares e
provincianas construam sua identidade étnica dando-lhe sentidos insuspeitados. Finalmente a autora relata uma
série de mediagdes, mas prioriza as trajetérias antropolédgicas de Valcarcel e Arguedas.

A trajetéria de Valcéarcel é reveladora do inicio académico da Antropologia no Peru e seu processo de
institucionalizacao relacionado com a Universidade Nacional Maior de San Marcos. Por meio da Etnologia, que ele
ajudou a impulsionar, a antiga cultura peruana tornou-se uma realidade etnografica. Ele criou vérios institutos de
pesquisa enquanto Ministro de Educagao, especialmente o de Etnologia, do qual se tornou o primeiro diretor, tarefa
também realizada a partir de 1946, apds a criagao do Instituto Indigena Peruano, 6rgao vinculado ao Ministério
de Justica e de Trabalho. Mas Valcarcel comegou sua vida intelectual escrevendo literatura, de cunho nitidamente
tragico, inflamado, dramatico. Desta maneira, a autora vé nesta trajetéria um movimento que vai do trdgico ao
institucional, tornando-se escola de pensamento e estimulando um ressurgimento indigena, que vai ressoar na
questdo identitaria.

José M. Arguedas, ao contrario, desde o inicio de sua carreira como antropélogo, assumiu cargos
administrativos: tornou-se diretor do depto de Folclore e, a partir de 1953, colaborador da Revista do Comité
Interamericano de Folklore Americano. No decorrer da sua vida, sua trajetéria vai se encaminhando cada vez mais
para a literatura e para uma certa maneira de encarar a realidade do pais, de cunho bastante agonico. Enfim, faz, na
sua opinido, um percurso contrario ao de Valcarcel. Embora sua obra seja extensa, a autora a toma na perspectiva
da hipétese de seu trabalho, no ambito da concepgéo tragica da cultura peruana. Sua obra foi e ainda é objeto de
intensos estudos. Foi comentada por inmeros criticos de literatura e de antropologia. Vargas Llosa, por exemplo,
fez-lhe criticas acirradas, vendo-o como um desgarrado, ou seja, entre o espanhol e o indio, um homem apegado
a um mundo camponés, repleto de costumes tradicionais, um homem probleméatico e doente.

Para Llosa, as narrativas de Arguedas acabaram por se tornar um babelismo, metafora de horror ao progresso,
embora o trabalho em seu conjunto emocione por sua compaixao pela miséria material e moral. Estas questoes
apontam para um possivel significado histérico de sua morte, da mesma forma, diz a autora, como Yourcenar
pensou a vida e a obra de Yukio Mishima. Mas seus adeptos foram e sdo muito mais numerosos e elogiosos, como
o foram Rama, Forgues e Rowe, entre tantos outros. Arguedas € uma verdadeira tradigdo no pensamento peruano
e, segundo a autora, sua obra capta com extrema sensibilidade o que ha de mais permanente na cultura andina,
discutindo de modo competente o novo modelo mestico que irrompeu nas interpretagdes da cultura peruana
como um todo, a sua época.

No sétimo capitulo, a autora reforca a existéncia de uma matriz andina, trazendo-a aos dias atuais através
do trabalho de dois antropoélogos: Juan Ossio e Rodrigo Montoya Rojas. Ossio escolheu como objeto de estudo
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o cronista Guaman Poma de Ayala, pelo seu interesse na cultura incaica e, através dos seus estudos na Inglaterra
com a orientacéo de Evans-Pritchard, buscou o sentido do messianismo andino através do funcional-estruturalismo,
enfatizando a posicdo do mito na construgao deste pensamento. Por sua vez, Montoya elegeu o cronista /nca
Garcilaso de la Veja, e Baptista afirma que seu personagem pode ser pensado como uma dramatis personae, aquele
que formulou pela primeira vez perguntas que ainda aguardam respostas. Montoya optou pelo mesti¢o, aquele
que perdeu sua identidade, viveu buscando uma péatria e acabou por cria-la através das palavras. Mas ambos se
unem apoiando-se na afirmacéo da diversidade social e cultural peruana.

A pesquisadora conclui, finalmente, que o esti/o da antropologia peruana se expressa como modo especifico
de representar os conflitos de uma cultura hibrida no contexto de um mundo globalizado, sem ter ultrapassado
seus conflitos mais recorrentes, ou seja, a realizacdo de uma inclusao irrestrita, ou, como diz Montoya, a vivéncia
plena de um “socialismo magico”, de uma patria para todos.
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