0 “I5” e 0 “23”: politicos e politicas kaingang

Ricardo Cid Fernandes No centro geogréfico do estado do Parané as eleigcdes municipais tomaram conta
UFPR da pequena cidade de Manoel Ribas. A cidade ficou dividida durante a disputa
eleitoral de 2004. Em jogo estavam o comando da Prefeitura Municipal e as nove
cadeiras na Camara de Vereadores. Entre os moradores-eleitores nao houve
indiferenga. Como em outras pequenas cidades do Brasil, a vivacidade do processo
eleitoral foi contagiante. Mais do que colocar em cena a oposi¢do entre partidos
politicos, a arena eleitoral em Manoel Ribas opds a coligacdo do “15”, comandada
pelo PMDB/PP/PT/PL, a coligacdo do “23”, formada por PTB/PPS/PDT/PFL/PHS/
PSDB. Coliga¢bes partidarias que expressaram arranjos e fidelidades politicas de
grande alcance, anunciando riscos e possibilidades para eleitores e candidatos:
pequenos ou grandes favores; acesso a programas de governo; direcionamento de
investimentos publicos; cargos etc. Neste cenério as eleicoes ndo foram percebidas
como mero exercicio da cidadania, foram vistas como uma oportunidade direta
de influenciar os processos de tomada de decisdes e o acesso a bens materiais e
imateriais. O alvo da disputa, evidentemente, foram os 8.800 votos que compdem

aquele colégio eleitoral.
Esta é uma situacdo comum a milhares de municipios brasileiros. O que
torna as eleicoes em Manoel Ribas distintas da maioria das outras sdo os 396
eleitores indigenas que residem naquele municipio. Votos preciosos. Afinal, estes
eleitores somam, aproximadamente, 5% do total de votos. Se em outros contextos
a cidadania indigena é questionada, no processo eleitoral os indios sdo percebidos
como cidadaos-eleitores: voto ora cobicado, ora temido. Em outros municipios ha
casos registrados de candidatos que distribuem cachaca para os indios nos dias de
eleicdo. Embriagados, os indios ndo votam, o que pode representar vantagem para
alguns2. Mas este nédo é o caso de Manoel Ribas. La o voto indigena foi cobigado,
valorizado. A imagem habitual do indio ‘vagabundo’, ‘preguicoso’ e ‘bébado’ néo
Campos 7(2):27-47, 2006. foi reproduzida nos discursos politicos daquelas eleicdes. Pelo contrério, na voz
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dos politicos locais novos atributos foram projetados aos
indios: “verdadeiros brasileiros”, “nossos irmaos indios”,
“herdeiros da nossa maior divida histérica”.

Entre os cidadaos-eleitores nao indigenas esta
estratégia discursiva estad diluida em meio ao conjunto
de promessas e programas que compdem as campanhas
eleitorais. Porém, entre os (agora cidadaos) indigenas,
os discursos politico-eleitorais produzem efeitos nao
controlados e ndo conhecidos pela politica dos brancos:
expulsées, transferéncias, fugas, prisdes, destituicdo
de cacique e liderancas, brigas, exclusdo de beneficios
institucionais, afastamento de professores indigenas
— repercussoes nao compreendidas pelo humanitarismo
oportunista do cenéario eleitoral. Os indios, afinal, nao
passam de 5% da estatistica eleitoral. Contudo, a estatistica
nao revela que em Manoel Ribas ndo vivem indios genéricos,
la vivem os Kaingang da Terra Indigena Ivai. Mais do que um
atraente percentual de votos, naquelas eleicoes os Kaingang
do Ivai representaram uma tradigdo politica dotada de
arranjos sociolégicos proéprios, que articula discursos e
aciona significados culturalmente especificos?®.

Analisar esta trama eleitoral implica compreender o
transito entre a politica dos brancos e a politica dos /ndios,
implica conhecer fronteiras que dividem e conectam modos e
mundos, implica conhecer os significados muito particulares
do “15” e do “23". O passaporte para cruzar esta fronteira é a
teoria antropoldgica. A bagagem permitida? A etnografia.
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Figura 1: Localizagdo das terras indigenas kaingang.
Mapa baseado em Ricardo 2001: 770.

ANTROPOLOGIA POLIiTICA: TROCA E DOMIiINIO PUBLICO

Embora a antropologia politica “tenha fama de ser uma especializacao tardia da disciplina {(...), os debates sobre
a questado do poder encontram-se no cerne da prépria constituicdo do pensamento antropolégico” (Goldman e
Stolze de Lima 2003:11). As analises sobre as organizacdes, estruturas, regimes e processos politicos constituem,
de fato, um eixo da teoria antropolégica. Os estudos sobre direito comparado de Maine (1861) conferem a estes
temas um carater inaugural na histéria da disciplina®. Ao demarcar as divisOes classicas entre sociedades de sangue
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e sociedades de so/o, sociedades de status e sociedade de contrato, a obra de Maine estabelece que o estudo do
direito pressupde a compreensao das relagoes concebidas e realizadas entre a politica e os demais dominios da
vida socio-cultural. Este € um dos legados mais duradouros da antropologia do século XIX.

A antropologia politica se constituiu plenamente apenas em 1940, com a publicacdo da coletanea Sistemas
Politicos Africanos, organizada por Evans-Pritchard e Meyer Fortes®. Até aquela data o desenvolvimento da disciplina
esteve relacionado, notadamente, aos estudos dos sistemas religiosos e de parentesco. Nesta obra expoente do
estrutural-funcionalismo britdnico, os autores propuseram que as sociedades africanas sao divididas em dois
tipos: as sociedades dotadas de autoridade central, maquina administrativa e instituicoes judiciais; e as sociedades
desprovidas destas insténcias, em suas palavras, sociedades com e sem governo. Trés grandes contribuigdes a
teoria antropoldgica podem ser creditadas a este estudo:

(i) a definicao do sistema de linhagens segmentarias como o mecanismo pelo qual as sociedades sem
governo articulam os processos de fissdo e de fusdo de unidades sécio-territoriais;

(i) a constatagao de que a unidade e a coesao das sociedades africanas estao fundadas no reconhecimento
de simbolos e valores comuns representados pelos mitos, ritos, dogmas, lugares e pessoas sagrados; e

(iii) a abertura das analises antropoldgicas na diregao da influéncia dos Estados coloniais sobre as organizagoes
sociais primitivas.

As andlises articuladas através destas trés contribuigdes (linhagens, simbolismo e contato) se tornaram
o centro dos debates da antropologia politica, desde entao®. Como em outros temas de pesquisa (notadamente
os estudos de parentesco), as andlises baseadas no estrutural-funcionalismo britdnico enfocaram as nogoes de
unidade e de coesao social. A antropologia politica, para esta escola teérica, é definida pelo estudo dos mecanismos
de manutencdo da ordem social. Radcliffe-Brown, em Estrutura e Fung¢ao na Sociedade Primitiva (1952), define:
antropologia politica se refere ao estudo da manutengao da ordem social através da analise das funcoes, dos
contextos e dos meios empregados para o exercicio do poder (Lucy Mair 1962). As criticas aos estudos desenvolvidos
pelo estrutural-funcionalismo britdnico questionaram tanto a inadequacao etnogréfica quanto os limites teéricos
deste modelo de anélise. O exemplo classico da inadequacgao etnografica deste modelo tedrico esta relacionado
a etnologia dos grupos indigenas das Terras Baixas da América do Sul’. As criticas tedricas, por sua vez, podem
ser divididas em duas grandes correntes: por um lado, a antropologia estrutural de Lévi-Strauss e, por outro, a
antropologia simbdlica desenvolvida, principalmente, pela escola norte-americana.

Embora Lévi-Strauss nunca tenha se dirigido especificamente a politica como foco de anélise, sua obra
desafia as nogdes de unidade e coesdo social desenvolvidas pelo estrutural-funcionalismo. Com efeito, a teoria
lévi-straussiana nao parte da nogao de unidade social, mas da nocao de reciprocidade — tributaria da teoria de
Marcel Mauss sobre a dadiva. Para eles sao as trocas que instituem as unidades, sdo as relagoes que estao a
origem dos grupos. Assim, a coesao social ndo seria uma condigao, seria, sobretudo, um resultado possivel dos
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arranjos gerados pelo imperativo da troca. De outra parte, os estudos de antropologia simbdlica criticam a nogao
de coeséo social destacando que a definigao de publico pré-existe a definigao de coesdo. Sendo assim, a politica
esta relacionada ndo apenas as funcoes, aos contextos e aos meios de exercicio do poder, mas aos processos de
determinacgao e de implementacédo de definigdes publicas. Em outras palavras, a perspectiva tedrica indicada pela
antropologia simbdlica enfatiza que a politica é construida a partir de nogbes culturalmente especificas de publico®.
Afinal, como cada grupo define o que é e o que nao é publico?

A resposta antropolégica para esta questdo passa, necessariamente, pela etnografia. Se o questionamento
sobre a definicao de publico fosse dirigido a algum filésofo ou cientista politico, outras respostas surgiriam.
Respostas que certamente valorizariam as tensdes conceituais que balizam o diadlogo entre a universalidade dos
direitos humanos e a constituicao sécio-histérica dos Estados-Nagéo. A antropologia politica, diferentemente, busca
respostas acionando contetdos culturalmente especificos. A politica entre os grupos indigenas (neste caso, a politica
entre os Kaingang da Terra Indigena lvai) exige uma resposta antropoldgica teoricamente contida e etnograficamente
aberta. Uma resposta capaz de lancar hip6teses sobre as dimensdes locais da politica e sobre as definicdes kaingang
de publico. Uma resposta capaz de acompanhar a perspectiva kaingang sobre o “15” e 0 “23".

A CAMPANHA: 0 MILHO E 0 FEIJAO

Sete quildmetros separam o centro da cidade de Manoel Ribas da Aldeia da Sede da Terra Indigena Ivai. Ou melhor,
quarenta minutos de caminhada separam (ou conectam, por melhor dizer) a residéncia do eleitor-indigena da urna
eleitoral.

Nas eleicoes de 2004 a cidade e a aldeia estiveram ligadas por politicas e politicos, por discursos e disputas.
O prefeito do “23” tentava a reeleicdo e contava com o apoio declarado do cacique e de um candidato indigena
a Camara de Vereadores. Ja o candidato do “15”, em oposicdo ao entédo prefeito, também contava com o apoio
de alguns kaingang. Porém, entre seus aliados (“meus irméaos indios”) ndo estavam as liderangas indigenas. Pelo
contrario, estavam os opositores do cacique, representados por um /ndio candidato a vereador. A vitéria foi apertada.
Com uma diferenca de 92 votos (pouco mais de 1%) o candidato do “15” ganhou as eleigdes. Com isso foi desfeito
o alinhamento que unia politicos kaingang e politicas municipais. Afinal, o cacique apoiara o candidato perdedor, o
“23", ao passo que o opositor do cacique havia apoiado o candidato vencedor, o “15”. No periodo compreendido
entre a campanha eleitoral de 2004 e a posse do novo prefeito e dos novos vereadores (janeiro de 2005) os Kaingang
do Ivai viveram tensoes politicas intensas. Naquele periodo, a coesdo e a manutengao da ordem social foram
enunciados presentes nos discursos de agentes da Policia e da Justica Federal e ndo nos discursos kaingang. Para
estes, como veremos, a propria nocdo de comunidade estava englobada pela disputa entre o “15” e 0 “23".

Tao logo teve inicio a campanha eleitoral no municipio de Manoel Ribas (em agosto de 2004) os Kaingang
realizaram uma eleicéo para cacique. Processo hoje comum a muitas terras indigenas, as eleigdes kaingang sao,
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em geral, realizadas através do sistema do milho e do feijao, em que cada candidato é identificado com um tipo de
semente. Os fiscais de cada um dos candidatos permanecem ao lado das urnas contabilizando os votos-sementes
recebidos. Em agosto de 2004 venceu o milho. Com a eleicao do novo cacique, o candidato perdedor (fejjdo) passou
ainvestir nas eleicbes municipais, concorrendo como candidato a vereador — o /ndio candidato do “15”. O vencedor
das eleigcdes para cacique, por sua vez, continuou apoiando as candidaturas municipais do “23". Surgiram, assim,
na politica dos kaingang do Ivai, os grupos do “15” e do “23".

Por decisao da lideranca indigena a disputa eleitoral dos brancos nao deveria atingir a comunidade. Assim,
toda forma de propaganda eleitoral no interior desta Terra Indigena foi proibida®. As razdes alegadas para tal
impedimento fazem referéncia a pouca experiéncia dos indigenas nos processos eleitorais. Diz um ex-cacique:
“O indio nao entende de eleicdo. Vocés na cidade ja estdo quietos, nds ndo” (entrevista realizada em outubro de
2004). Contudo, esta proibicdo nao foi respeitada. A coligacdo do “23" (apoiada pelo cacique) realizou um comicio
na Aldeia da Sede. Ja a coligacao do “15” (apoiada pelo opositor do cacique) foi impedida de realizar comicios e
reunides. A desigualdade nas condicGes da campanha eleitoral acirrou a rivalidade entre os grupos, consolidando
o carater faccional da politica kaingang. Neste processo, o alcance das decisées politicas do cacique ultrapassou
qualquer definigao estreita de comunidade. Por um lado, as decis6es do cacique atingiam os politicos brancos do
“15”, por outro, legitimavam a divisao entre o “15” e o0 “23".

A VITORIA: UNIDADES DE TROCA EM XEQUE

Se definirmos politica como uma efetivagdo possivel do imperativo da troca, entdo os arranjos politicos dos
Kaingang do Ivai, naquela elei¢cdo, nos revelam um carater negativo da reciprocidade: conflito. Se, por outro
lado, analisarmos politica como um processo de implementacdo de definicoes publicas, entdo o “15” e o “23”
nos revelam que para os Kaingang do Ivai ‘dominio publico’ pressupde, simultaneamente, incluséo e exclusao,
ou seja, faccionalismo.

A eleicao contabilizou 155 votos para o “15”, 165 para o “23", 50 abstenc¢oes, 24 votos nulos e 2 votos em
branco. Embora o “23” tenha recebido mais votos indigenas, o candidato do “15” ganhou as eleigdes municipais.
Estes niUmeros apresentam o aspecto estatistico da divisdo politica entre os Kaingang do Ivai. Os 396 votos
indigenas estavam, de fato, divididos equilibradamente. Porém, estes nimeros ndao expressam a dimensao
culturalmente especifica atribuida ao processo eleitoral. Uma das principais implicagdes da projegao da disputa
eleitoral sobre os arranjos politicos kaingang foi a interferéncia sobre servigos publicos essenciais. Nesta terra
indigena, onde vivem 1085 individuos distribuidos em 287 familias'®, os servigos publicos sdo fundamentais.
Como em outros contextos indigenas no sul do Brasil, os dados censitarios sobre a T.l. Ivai indicam que esta é
uma populacao jovem' que apresenta um elevado indice de crescimento demogréafico. Sendo assim, grande
parte desta populacao ou estd em idade escolar, ou é usuaria intensiva dos servicos publicos de satde. O controle
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do, ou melhor, a disputa pelo acesso a servigos publicos constituiu, portanto, um instrumento politico estratégico
em tempos de eleigao.

A escola, a enfermaria e mesmo a distribuicdo do leite (promovida pela prefeitura) foram afetadas pela
violéncia do faccionalismo politico atualizado com a disputa entre os grupos do “15” e do “23”. Ao comentar sobre
estes conflitos, um dos indigenas candidato a vereador atribuiu as mulheres o papel de protagonistas. Diz ele:

“As mulheres diziam: ‘nosso governo manda o leite’. Entao elas diziam: ‘o0 23 ndo tem governo, entdo ndo vamos
receber. Esse leite é do 15'.

A maée do 23 ja respondia. Quando eles vao pegar o leite eles ja vao gritando. Sdo 20 mulheres contra 20. Elas
vao gritando e os homens diziam: ‘Pula nela! Pula nela! Se vocé pular eu estou aqui também’ - o leite eles pegam
na frente da igreja.”

Este tipo de conflito tomou conta da comunidade. Na escola a disputa foi ainda mais violenta, haja visto que
a diretora da Escola Indigena Salvador Vanhy era esposa de um candidato a vereador pelo “23”. A intensidade dos
conflitos em torno da escola e do posto de salide esté relacionada as fidelidades politicas que definem as contratagées de
indigenas e nao indigenas. As palavras do cacique, proferidas ap6s os resultados das eleicoes, sdo esclarecedoras:

“Na enfermaria pega a politica. Eles vao falando 15 e 23, eles dizem: ‘quando nosso prefeito comegar a trabalhar
nés vamos tirar aqueles 23 que estado trabalhando. Na escola pega politica. (Ainda bem que tu veio conversar
aqui em casa, por que na escola é ruim). A Diretora é do 23 ela nao quer vir mais por medo do grupinho do 15.
O marido dela ganhou de vereador. Se ela vem, ai aparece o grupinho e incomodam ela. Queriam expulsar os
funcionarios que eu coloquei: a zeladora da escola e do posto de saude. Mas s6 que o funcionario é comigo. Se
eles fazem bagunca é comigo. Sé eu que tiro. Hoje nao tem vigia na escola.”

Na escola, na enfermaria, e mesmo na distribuicao do leite, a politica pega. Nestes ambientes nao houve,
e nao ha, espago para neutralidade. E significativo que estes séo espagos em que as familias operam como
articuladoras. Tanto para a escola como para a enfermaria, a familia é a unidade de cadastro e de atuagao. Excluir
alguns significa excluir algumas familias destes servicos. Este dado é relevante se considerarmos que nos bailes
e no futebol — eventos e ambientes de socializacdo constante — ndo havia conflitos, ou melhor, os conflitos nao
eram percebidos como expressoes da disputa entre o “15” e 0 “23"”. O fato de ndo haver brigas politicas nestes
eventos nos permite supor que a disputa entre os indigenas envolve os ambientes que elevam as unidades sociais
a qualidade de unidades de trocas, fundamento da organizacéo social kaingang. Ou seja, onde a troca é regulada
politicamente, a disputa eclode.

Os Kaingang sdo um grupo Jé Meridional cuja organizagao social, como ja demonstrado em outros estudos,
resulta da articulagdo entre grupos domésticos que operacionalizam principios sécio-cosmolégicos dualistas através
da prescricao da troca ritual e matrimonial entre as metades exogamicas Kamé e Kairu'2. Os grupos domésticos
kaingang sédo unidades sociais idealmente constituidas em torno de um casal de velhos englobando os grupos
familiares de suas filhas e genros. A formula geral de sua constituicdo estabelece a afinidade entre homens
pertencentes a metades opostas e a consangiinidade entre mulheres também pertencentes a metades opostas.
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Contudo, os grupos domésticos diferem quanto a sua capacidade de articular redes de relagdes sociais. Pertencer
a um grupo domeéstico significa pertencer a uma unidade social dotada de identidade Unica.

Os tracos de identidade dos grupos domésticos nao sdo os mesmos que identificam os grupos familiares. Uso
inclusivo das terras, padroes de heranca e relacdo com a lideranca indigena — estes séo tragos que identificam apenas
grupos domeésticos. Ao contrario do grupo familiar, o grupo doméstico nao é dotado de um sitio ou de qualquer
terra para seu uso exclusivo. Suas terras sao de uso inclusivo. Nelas sao realizados os ajutdrios (trabalho coletivo
nas rogas) pelos membros da parentagem (afins e consanguineos reais ou putativos —filhos, genros, compadres...).
O padrao de herancga entre os Kaingang segue o ordenamento s6cio-cosmolégico da patrilinearidade, cabendo aos
grupos familiares a transmissdo de bens como terras, instrumentos e saberes, dentre outros. O grupo doméstico,
por seu turno, ndo transmite bens, transmite relagdes. Seu legado néo é a terra, mas suas relagdes politicas. A
sancao da /ideranga indigena legitima a constituicdo dos grupos familiares. Os casamentos, de fato, devem ser
expressamente autorizados pelas liderancas. Diferentemente, tal sancéo néao se aplica ao grupo doméstico, ja que
ele préprio é uma unidade politica. Os grupos domésticos sao, enfim, unidades de troca kaingang. Através destas
sdo operacionalizadas trocas matrimoniais (0 casamento, que ratifica aliancas entre grupos e metades), trocas
simbdlicas (fidelidades rituais, religiosas e politicas) e trocas econémicas (cadeias de solidariedade que garantem
o cultivo/producgéo da terra).

Nas eleicoes municipais de Manoel Ribas a desigualdade dos privilégios e das privagdes direcionadas aos
grupos do “15” e do “23" atingiram frontalmente os grupos domésticos, abalando o nucleo organizacional da
politica entre os Kaingang do Ivai e colocando em xeque o convivio entre unidades de troca. Tradicionalmente as
relacbes de troca entre os grupos domésticos kaingang eram efetivadas em dominios territoriais extensos, que
cobriam grande parte das terras altas do sul do Brasil. Esta, definitivamente, ndo é a realidade contemporanea da
territorialidade kaingang'®. Os Kaingang do Ivai, como muitos outros, vivem atualmente concentrados em uma
Unica aldeia. Porém, até o final da década de cinquienta esta populacao vivia distribuida em cinco aldeias: Passo
Liso, Marrequinha, Balsa Velha, Serrinha e Borboleta. Tal distribuicdo expressava, exemplarmente, a territorialidade
de grupos domésticos articulados. Cada aldeia configurava uma unidade local composta por grupos domésticos
que detinham direito a exploracao dos recursos de seus subterritérios. Neste contexto os conflitos eram relaxados
posto que as tensdes sociais podiam ser contornadas com o estabelecimento de novos grupos locais. Como
em outros contextos indigenas, a territorialidade tradicional kaingang configura-se como uma rede que articula
diferentes unidades sociais.

Na década de oitenta houve um movimento definitivo de concentracdo populacional que resultou na
transferéncia de algumas familias das antigas aldeias Serrinha e Borboleta para a Aldeia da Sede. A concentracdo
das familias teve como razoes institucionais alegadas o oferecimento de “mais conforto” aos indigenas, ou seja:
a reuniao das familias no entorno de equipamentos sociais e “civilizatérios” representados pela escola, posto de
saude, energia elétrica, 4gua encanada, habitagdes padronizadas construidas pelo poder publico e proximidade
do comércio da cidade de Manoel Ribas. Segundo a percepcdo dos Kaingang, hd vantagens e desvantagens na
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concentragao populacional. Por um lado todos reconhecem que a proximidade dos equipamentos “civilizatérios” é
vantajosa, especialmente no que diz respeito a proximidade da escola’. Por outro, ao viverem amontoados (como
dizem), enfrentam problemas com a distancia entre seus locais de moradia e suas rogas e lavouras. Sendo assim,
os beneficios disponibilizados pelas politicas publicas tornaram-se fundamentais para as familias kaingang’®.
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Esta ilustracdo da Aldeia da Sede apresenta a distribuigcdo, ou melhor, a concentracdo de casas indigenas
no entorno dos “equipamentos civilizatérios”: escola, posto de salde, escritério da FUNAI, igreja, campo de
futebol. Basta, porém, invertermos a perspectiva de analise e concluiremos que as casas indigenas envolvem os

Figura 2: Croqui da T.I. Ivai que identifica residéncias e instalacdes publicas, elaborado a partir dos originais da FUNASA/Londrina (Mota 2001).
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equipamentos dos brancos, ao invés de gravitar em torno destes. Amontoados na Aldeia da Sede, a territorialidade
em rede dos grupos domésticos assume a forma de articulagdbes em torno da influéncia sobre a distribuicdo e sobre
o controle do acesso aos servicos publicos. Os beneficios, afinal, circulam entre unidades de troca. As palavras do
cacique do “23" claramente expressam este controle politico das trocas: “funcionério é comigo”.

Ainterferéncia das disputas entre o “15” e 0 “23" sobre servigos publicos essenciais inviabilizou a convivéncia
socialmente regulada entre unidades de troca. Isso nos remete a uma inflexdo na definicao de politica como
resultado da troca, ja que os circuitos de reciprocidade sdo constantemente atravessados por decisdes que pdéem
em xeque a natureza politica das familias e dos grupos domésticos.

Em 2004, diante das inUmeras situagdes de conflito — “Pula nela! Pula nela! Se vocé pular eu estou aqui
também” — o Juiz Federal em Manoel Ribas proibiu o acesso de nao indigenas a T. I. lvai. Como contou o cacique,
“(...) as escolas fecharam, o juiz da cidade mandou fechar. Ficou trinta dias sem aula. O juiz fechou até que chegasse
a eleigao para prefeito”. As criangas ficaram sem escola. A comunidade, sem atendimento de saide, sem acesso
a distribuicao de leite e de cestas basicas. Isto tudo, em nome da condugao do processo eleitoral municipal. As
fronteiras que supostamente separariam a politica dos indios da politica dos brancos foram desfeitas. Resta a
pergunta: afinal, o que é e o que néo é publico para os Kaingang do Ivai?

Se é verdade que a inclusdo do “15” e do “23"” na arena politica kaingang ampliou a nocao de publico,
englobando a politica e os politicos do mundo dos brancos, é também verdade que a proibicdo do acesso de ndo
indigenas a aldeia reduziu o dominio publico de atuagao dos politicos kaingang. Sem leite, sem escola e sem posto
de saude os politicos e as politicas dos kaingang do Ivai aguardaram as eleigdes... brigando.

A POSSE: TERRITORIALIDADE EM CHOQUE

As brigas nao se restringiram aos ambientes da escola, da fila do leite e da enfermaria. Téao logo foi anunciada
a vitéria do “15” nas eleicdes municipais, um grupo aliado ao cacique abandonou a Aldeia da Sede. Este grupo,
constituido por aproximadamente cem pessoas (cerca de 20 familias), instalou-se na antiga aldeia da Serrinha, local
situado na margem direita do rio Barra Preta, no municipio de Pitanga. Para o entao cacique, lider do “23", o temor
as possiveis represalias por parte do “15” levou o grupo de familias do “23"” a buscar um novo local para residir.
A represalia temida estava relacionada a atuagao do grupo do “15” na politica municipal. Embora o cacique fosse
do “23”, todos sabiam que com a posse do novo governo a politica municipal seria direcionada para os indigenas
eleitores do “15” — esse, afinal, era o contelido das freqlientes brigas entre as mu/heres na fila do leite.

Para o lider do grupo do “15" tal mudanca teve origem politica. Isto é, a mudanca de familias ligadas ao grupo
do “23" para a antiga aldeia da Serrinha esta relacionada as eleigdes no municipio vizinho, Pitanga. O territério da
T.I. lvai esta dividido nos municipios de Manoel Ribas e Pitanga. A Aldeia da Sede, onde reside a grande maioria
da populagao indigena, esta localizada no municipio de Manoel Ribas. A antiga aldeia da Serrinha, porém, esta
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localizada no municipio de Pitanga. Como neste municipio as eleigdes municipais elegeram o candidato do “23”,
muitos comentaram que a transferéncia de familias do grupo do 23 para a antiga aldeia da Serrinha configurava-
se como uma alternativa dos indigenas para nao perderem o acesso as politicas municipais. O préprio cacique
afirmou que os acampados na Serrinha iriam transferir seus titulos de eleitor para o municipio de Pitanga. Passadas
algumas semanas, sem atendimento e em condigdes precérias, as familias que estavam na Serrinha voltaram para
a Aldeia da Sede, centro do redemoinho politico.

A criacdo de uma nova aldeia na Serrinha pelos apoiadores do “23” nao prosperou. No entanto, o
aprofundamento da crise entre a oposigdo e o cacique tomou dimensdes insustentaveis. Em dezembro de 2004,
por ocasiao de uma reuniao na sede da Policia Federal em Guarapuava (PR), a oposicao forgou o cacique a aceitar
como seu vice-cacique um indigena ligado ao grupo do “15”. Em fins de fevereiro de 2005 aconteceu o inevitavel.
As contradicées entre o grupo do “23” e do “15” chegaram ao seu ponto méximo. Em reunido na Funai, com a
presenca de varias liderancas indigenas do Parana, o cacique, do “23”, acusou as liderancas da oposigao, do “15”,
de ameacga-lo de morte e de terem contratado capangas para mata-lo. O cacique requereu, entao, a transferéncia
de trés indios que lideravam o grupo do “15” para a Terra Indigena Rio das Cobras (PR). Com o apoio da Policia
Federal as liderangas do cacique transferiram estas familias para aquela terra indigena. Comogao na comunidade'®
— as transferéncias sao recursos punitivos extremos. A mobilizagdo contra o cacique foi imediata. Para conter as
pressdes o cacique mandou prender na cadeia da comunidade vérias pessoas, entre velhos, mulheres e criancas.
Essas prisdes ampliaram a revolta, fazendo com que um dos lideres do “15” procurasse o Promotor Publico de
Manoel Ribas. Este, por sua vez, determinou a imediata abertura das celas da cadeia indigena libertando os que 14
estavam. Além disso, ordenou a prisdo do cacique.

Esses acontecimentos selaram o destino do cacique do “23”. Sem apoio institucional da prefeitura,
desmoralizado perante a comunidade por ter sido preso pelo Promotor e pressionado pela oposigao, o cacique
renunciou e deixou a Terra Indigena lvai. A renGncia/destituicdo/abandono do cacique ocorreu na principal rua
de Manoel Ribas, em frente ao mercado em que os indios costumam fazer suas compras. La se enfrentaram pela
Gltima vez os lideres do “15” e do “23". Em fevereiro de 2005 a oposicdo organizou uma nova lideranga, nomeando
como cacique um dos lideres do grupo do “15”. A partir daquele momento as liderancas passaram a evitar falar
na oposicao entre o “15” e 0 “23”. As elei¢oes, afinal, j& haviam acabado.

PERSPECTIVA POLITICA: RELAGCOES DIFERENCIAIS

A insercao dos Kaingang na disputa eleitoral do municipio de Manoel Ribas, ou melhor, as repercussoes destas
eleicoes municipais entre os Kaingang da Terra Indigena lvai indicam que a politica ocupa o centro de suas atengdes
e atuacoes. As brigas das mulheres, a desestabilizacao dos circuitos de troca, as prisoes, o deslocamento de vinte
familias, a destituicao do cacique, a participacao da Policia e da Justica Federal nao deixam dvidas: a politica constitui
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o fio condutor do ethos kaingang. A centralidade da politica estd marcada no grande poder atribuido aos caciques
(que ora mandam prender e ora buscam suporte na Policia Federal), na intensidade da disputa entre definicbes de
dominio publico (“esse leite é do ‘15’”) e, ainda, no alcance das trocas simbdlicas e sociais (“Queriam expulsar os
funcionérios que eu coloquei, a zeladora da escola e do posto de satide. Mas s6 que funcionario, é comigo”). Para
os Kaingang do Ivai, naquelas eleicdes municipais, politica foi sinbnimo da disputa entre o “15” e 0 “23".

A notavel preeminéncia da politica e dos politicos kaingang, registrada por inUmeros estudos histéricos e
etnogréficos, desafia o paradigma da chefia sem poder. Este paradigma foi formulado por Robert Lowie (1948)
e Pierre Clastres (1974) para analisar a politica entre os grupos indigenas das Terras Baixas da América do Sul.
Especialmente desenvolvido por Clastres em sua obra A Sociedade contra o Estado, o paradigma da chefia sem
poder propoe que a chefia entre os amerindios esta “privada de meios de se exercer (...) desprovida de meios efetivos
de coergao” (Clastres 1974:26), estando baseada nos atributos da oratéria, da mediacdo e da generosidade. Para
Clastres a chefia amerindia opera uma inversao no circuito da reciprocidade nativa: palavras, objetos e mulheres
sdo trocados, cabendo aos chefes o lugar de doadores de palavras e objetos, e de recebedores de mulheres (dai
a prerrogativa da poligamia entre os chefes amerindios).

E evidente que este modelo teérico é inadequado para a analise do ambiente etnografico apresentado.
Contudo, a relevancia dos estudos de Clastres ultrapassa qualquer formula de identificagao de atributos da chefia.
Clastres, efetivamente, estabelece uma nova perspectiva para a antropologia politica. No prefacio a recente edigao
de A Sociedade contra o Estado, Goldman e Stolze de Lima (2003) definem a contribuicdo fundamental de Clastres
como “a tentativa de centrar a antropologia politica no poder, e ndo articula-la por meio de uma teoria de tipos
sociais, mas de uma reflexao orientada pelas relacdes diferenciais de constituigdo politica observaveis no conjunto
das sociedades humanas” (op. cit.: 15).

Ha neste paradigma, entretanto, uma énfase na concepgéao de politica como coeséo social, derivada da teoria
estrutural-funcionalista (Descola 1988 e Granero 1993). Para estes autores o paradigma da chefia sem poder restringe
o estudo da politica a analise dos meios coercitivos de exercicio do poder. Ademais, Descola enfatiza que o poder
politico entre os chefes amerindios esta relacionado ao poder de negociagdo dos xamas — aspecto nao explorado
na teoria de Clastres. Para Descola, ndo se trata, portanto, da chefia sem poder, mas da realizagdo politica de um
poder originado no universo simbdlico da atuagdo xamamica. A inclusdo da dimensao xamanica na definicao da
politica amerindia institui um sentido préprio de sociedade, de social e, portanto, de publico. Como argumenta Bruce
Albert, citando Sahlins, na introducéo a obra Pacificando o Branco: cosmologias do contato no Norte-Amazénico:
“ao incluir o universo dentro do préprio esquema cultural um povo abre um espaco definido na reproducéao de
sua comunidade imediata a seres e coisas que estado além dela. Deuses ou inimigos, ancestrais ou afins, de véarias
formas os Outros representam a condigdo necesséria da existéncia de uma sociedade” (Albert 2000:13).

O ‘outro’ incluido ou o ‘outro’ como condicao de reproducao sao temas-chave do ‘perspectivismo amazoénico’.
Alteridade e poder sdo temas que se aproximam na etnologia amerindia. O guerreiro e o xama araweté sao
embleméticos: ambos derivam seu poder ndo simplesmente da relacdo com o ‘outro’, mas da relacdo com o ‘outro’
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nos dominios da alteridade. Se o foco da antropologia politica é o poder, e se o poder é derivado das relagbes com
a alteridade, entéo, a politica entre os amerindios (e conseqlientemente, a politica entre os Kaingang) é constituida
a partir das relagées diferenciais entre categorias que classificam, manipulam e organizam a alteridade. As elei¢cdes
municipais em Manoel Ribas ndo estao, portanto, fora da politica indigena: o “15” e o “23" atualizaram o modo, o
mundo e a perspectiva politica kaingang, pois naquele momento constituiram a condi¢do necessaria da existéncia
de uma sociedade em sua relagdo com dominios da alteridade.

Assumir que o “15"” e 0 “23" sao construgdes kaingang e, portanto, classificar as eleicdbes municipais como
condicao para a politica indigena, implica a contencéao da perspectiva teérica fundada no paradigma dos estudos
sobre relagdes interétnicas. Os indios do sul do Brasil constituiram, de fato, campo privilegiado para este tipo de
andlise. Mesmo Lévi-Strauss, com toda sua vocacgao para desvendar esquemas classificatérios nativos, quando
conheceu os Kaingang de Sao Jerénimo da Serra (PR), em 1935, escreveu sobre as mudangas culturais e sobre as
conseqUéncias do projeto integracionista do indigenismo oficial'” e ndo sobre aspectos de sua organizagao social ou
seus esquemas classificatérios, como o fez, por exemplo, com o material etnogréfico sobre os Bororo, no mesmo
periodo. Os estudos sobre os Kaingang sdo, com efeito, marcados pela énfase nas mudancas/permanéncias culturais
(Baldus 1937; Schaden 1957) e nos desdobramentos da politica indigenista (Santos 1970; Helm 1974).

A andlise da politica kaingang a partir do estudo das relacdes entre sociedades indigenas e Estado Nacional
certamente classificaria o “15” e 0 “23"” como aspectos do projeto integracionista do indigenismo oficial — esta seria
uma abordagem contatualista, nos termos definidos por Viveiros de Castro (1999). Entretanto, as etnografias kaingang
oferecem possibilidades para a analise das relacoes diferenciais entre categorias que classificam, manipulam e organizam
a alteridade. P67 e Kuia sao duas categorias kaingang que designam, respectivamente, chefe politico e xama. Tanto na
vasta bibliografia histérica quanto nas etnografias sobre os Kaingang estdo registradas informacoes e andlises sobre
os p6’ e os kuia. Compreender o que ha de diferencial na relacéo entre estas categorias e a nocéao culturalmente
especifica de poder &, deste modo, passo fundamental para compreender como PMDB/PP/PT/PL (o “15") e PTB/PPS/
PDT/PFL/PHS/PSDB (o “23"”) podem ser considerados como elementos da constituicdo politica dos Kaingang do Ivai.

PO'f E KUIA: PODER E ALTERIDADE

“0 pajé manda no cacique. O cacique é abaixo dele porque ele tem menos sabedoria. O pajé, que é kuia, trabalha
com divinha [adivinhagao]. Eles lutam com remédio e vé. Se eles estdo se aprontando assim longe, assim pula
no cacique. Entao os kuia eles contam no outro dia. Entdo tem as vezes um passarinho, esse sim ¢é o kuia. Ai ele
vem e vai contar para o pajé. O pajé junta toda a comunidade dele para combater aqueles que tdo aprontando
contra ele para tirar ele do cargo.

O kuia é defesa da comunidade. O cacique, o servigo dele é outro. Marca a hora, ele convida e vao pular no outro.
Entao eles caminham de noite, para madrugada pular naquela aldeia. Entao dai o outro kuia cuida outro. Eles se
reparte. Entdo eles ficam assuntando, so6 eles. Que nem telefone” (Vicente Fokéae, abril 2001).

Tradicionalmente havia, em todas as comunidades kaingang, individuos classificados como kuia. Vicente
Fokae era considerado por muitos como kuia. Ele préprio ndo se considerava como tal: se auto-intitulava pajé,
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especialmente perante os alunos e professores indigenas da Terra Indigena Xapeco — esta era sua estratégia para
valorizar seu conhecimento sobre a ‘tradigdo indigena’; assim ele construiu seu lugar social. As palavras de Vicente
séo claras: “o pajé manda no cacique {(...) [que] tem menos sabedoria”. Tal definicdo esta igualmente presente em
outros relatos. A sabedoria xamanica abarca nao apenas a comunidade e a relagdo entre os homens, mas também
e, sobretudo, os mundos possiveis nos quais as categorias humanidade, animalidade e sobre-humanidade se
fundem, por vezes, perigosamente. A atuacao dos kui&, nos termos de Descola (1988), expressa o controle sobre
recursos materiais e simbolicos fundamentais para a reprodugéo da vida social'®. A sabedoria dos ku/g representa,
para os Kaingang, uma confirmagao da validade de seus principios cosmoldgicos - “ele é o relégio da comunidade”
(Wilson Moreira, T.l. Nonoai-Rio da Véarzea). Neste sentido, sé a sabedoria do kuia é concebida como capaz de
englobar todos os poderes de uma comunidade.

Nao por acaso os kuiad foram perseguidos e tiveram suas casas queimadas em diversas terras indigenas, no
contexto da intensificagao da presenca institucional do Servigo de Protecao ao indio (SPI), a partir da década de quarenta
do século XX. Tommasino (1995) apresenta relatos de alguns Kaingang que vivem nas terras indigenas de Apucarana e
Sao Jeronimo da Serra (norte do Parana) descrevendo as perseguicoes sofridas pelos kuié e por aqueles que procuravam
seus servicos — “os kui& eram amarrados no tronco e eram castigados fisicamente, ou ‘surrados’, como costumam dizer”
(Tommasino 1995:168). Neste mesmo periodo, ao contrario dos kuia, os p67, ou melhor, os chefes politicos, redefiniram
seus espacos de atuagdo, por vezes em associagdo e por vezes em oposi¢cao aos agentes institucionais.

Embora epistemologicamente a sabedoria do kuid englobe os demais poderes, o poder do kuia esta
“subordinado sobre a comunidade” (Wilson Moreira, T.l. Nonoai-Rio da Véarzea), ou seja, no plano da sua realizagao
socioldgica tal poder é englobado pelo dominio politico, o dominio do pé’. As referéncias ao termo p67% estao
registradas na bibliografia desde os trabalhos de Telémaco Borba (1882), Ambrosetti (1894), Koenigswald (1908) e
Nimuendaju (1913). Em seu Pequeno Vocabulario da Lingoa Caingang ou Coroado, Telémaco Borba definiu Pa/ como
“Homem” (Borba 1882:36). Os outros registros indicam que p67 define uma qualidade politica, ndo obrigatoriamente
relacionada a chefia. Quando questionados sobre o significado de pé7, os Kaingang, em geral, associam este
termo as posicoes de autoridade politica. Como diz Waktun, um Kaingang da Terra Indigena de Palmas (PR), “po’/
é pra dizer o mesmo que senhor, chefe, cabeca” (entrevista, 2000). Em suas diferentes dimensoes p67 se refere a
atributos de representagao e mediacao definidos pela relacdo com a alteridade. O poder dos p67 xin (pequenos
chefes), tanto quanto o poder dos p67 mbéag (grandes chefes), é constituido em relacao a expressoes da alteridade,
seja esta uma relacao diferencial entre grupos domésticos ou entre comunidades dispersas territorialmente. A
tarefa dos p67 nao é outra se ndo garantir a reprodugao social através da mediagado-domesticagao da alteridade,
celebrada em processos rituais’®, ou predada em situagdes de conflito.

A categoria p6/, como vemos, articula politica e alteridade na série socioldgica, ao passo que a categoria
kuiad define o dominio xaménico, permitindo uma aproximacéo entre politica e alteridade na série cosmoldgica
(Viveiros de Castro 2000). E significativo que, ao longo de aproximadamente duzentos anos de contato com o
mundo dos brancos, os Kaingang tenham desmembrado a categoria politica P67 em diferentes titulos, tais como:
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cacique, major, capitao, coronel, sargento, cabo etc. Mesmo assim, aqueles que atualmente exercem posicoes de
comando nas liderancgas indigenas kaingang se reconhecem e sédo reconhecidos, em alguma medida, como P67.
Processo absolutamente inverso ocorre com a categoria Kuiéa, i.e., diferentes saberes e formas de atuagao foram
integrados nesta categoria (como benzedeira, remedieira, curador, erveiros...). Aqueles que dominam alguma forma
de procedimentos de cura se consideram e sao considerados, em alguma medida, ku/&.

Como vemos, as categorias po’/ e kuia sao atualizadas de forma diferente: a categoria p6’/ é atualizada por
desmembramento; a categoria kuia é atualizada por incorporagao. A sabedoria e o poder dos kuigd sao Unicos,
nao héa traducéo que se justifique. H4, pelo contrario, uma tradigdo que se impde e que engloba novas formas. O
poder dos pé7%, ao contrario, ndo é Unico; ha tradugdes possiveis, seu desmembramento ndo entra em conflito com
sua natureza: “po’7 pra dizer o mesmo que senhor, chefe, cabega”, para lembrar as palavras de Waktun. A relagao
diferencial entre as nogdes culturalmente especificas de poder e as categorias tradicionais kuid e p67 pode ser
expressa pela oposicao entre processos de incorporacao e de desmembramento. Processos estes que revelam a
complementaridade de diferentes estratégias de classificagdo, manipulagdo e organizacao da alteridade.

Nas eleicoes de Manoel Ribas os kuid nao apareceram. Os grupos do “15” e do “23” nao estiveram articulados
em torno da atuacdo xamanica. Os discursos eleitorais tampouco fizeram referéncia a sabedoria dos kuia. Enquanto
categoria social, os kuia na T.l. lvai estao distribuidos por alguns grupos domésticos — |4 eles nado sdo “o relégio da
comunidade”, como definiu o cacique da T.l. Nonoai-Rio da Varzea. Enquanto categoria epistemolégica a sabedoria
dos kuia se manteve longe da cena eleitoral, circulando nos saberes e fazeres de alguns velhos, conhecedores da
tradigao, que seguem incorporando conhecimentos sobre plantas medicinais, rezas, praticas de cura e a[divinhalgao.
Os p67, ao contrério, estiveram no centro da cena politica eleitoral, desmembrando posigdes, projetando aliangas
e redefinindo espacos de atuagao.

CONSIDERACOES FINAIS: INCLUIDO NO “OUTRO”

Durante as eleigcdes municipais em Manoel Ribas, a Terra Indigena Ivai, sob o comando do cacique do “23", contava
com a atuacdo de 63 p67: cacique, vice-cacique, seis conselheiros, coronel, major, capitdo, tenente, sargento e
cinglienta policiais — uma lideranga para cada 17 individuos, ou uma lideranga para cada quatro familias?. Muitas
liderancas. Muitos p67. As atribuicoes de cada uma destas posicoes da lideranca indigena incluiam o controle
social, o aconselhamento aos casais novos, o planejamento/implementagao de agdes coletivas e a representagao
comunitaria. “Os policias sdo a seguranga do cacique” (ex-cacique, T.l. lvai), cabia a eles a prisdo de infratores e
desordeiros, sendo considerado infragao tanto as brigas, geralmente causadas pelo consumo excessivo de bebidas
alcodlicas, quanto o enfrentamento as decisdes da lideranga. Aos conselheiros cabia aconselhar os casais novos,
interferindo em desentendimentos familiares. As demais posicoes (vice-cacique, coronel, major, capitao e tenente)

cumpria acompanhar o cacique nos processos de tomada de decisdo e nas representagcdes comunitarias?'.
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Com a posse da nova lideranca indigena, apds as eleicdes municipais, os Kaingang do Ival reorganizaram
sua estrutura politica. O “15” ganhou as eleicoes. Esta ndo era apenas uma conquista da coligacdo do PMDB/PP/
PT/PL, mas uma importante vitéria dos Kaingang. Cinco meses apos a eleigao para prefeito em Manoel Ribas, os
Kaingang do “15” assumiam legitimamente o controle da politica indigena. A nova lideranga foi formada de maneira a
acomodar as fraturas sociais expostas pelo processo eleitoral. Neste contexto nao se tratava apenas de restabelecer
a ordem social ou os mecanismos de exercicio do poder. Tratava-se, certamente, de reorientar a relagao entre
politicas e politicos, redefinindo dominios publicos e recuperando as condigdes de troca entre unidades sociais. As
eleicdes municipais em Manoel Ribas expuseram, de fato, a amplitude do dominio publico kaingang, integrando,
simultaneamente, as fissdes sociais entre suas unidades de troca, as politicas publicas, a Policia e a Justica Federal.
A nova lideranca (ou seja, os novos p67) fez surgir, a moda tradicional, novas posi¢coes que integram atributos
politicos contemporaneos. O diagrama que segue, elaborado em abril de 2005 com a participagdo dos p67, € um
novo recurso de organizacao politica utilizado pelos Kaingang do Ivai.

Cacique
Vice-cacique

Secretario Municipal
para Assuntos Indigenas

Inspetor . Policia:
Vice-inspetor el e () 8 Policia Federal

i ! mais velh .
Joao Batista Os mais velhos 22 Policia Comum

Negocio dos indios - Rogas - Mutirdes Assuntos da Familia P. Federal - Seguranca da lideranca
Limpeza da aldeia - Estradas P. Comum - Assuntos de rotina

Figura 3: Organizacéao da lideranga na Terra Indigena Ivai, fevereiro de 2005.

O convivio entre grupos fora restabelecido através do controle politico dos “negécios indigenas” e dos
“assuntos de familia”: tarefas arduas atribuidas ao /nspetor, ao Vice-Inspetor e aos quatro Conselheiros. Uma nova
lideranca estava formada, redefinindo, assim, as conexdes entre dominio publico e atuagao politica. Os p67 mais
uma vez foram lancados nos dominios da alteridade, desta vez incluindo uma lideranca indigena no interior da
politica municipal. Os Kaingang do Ivai nao falam mais sobre o “15” e 0 “23", agora eles falam sobre a “Secretaria
Municipal para Assuntos Indigenas”. E se alguém falar que a lideranca esta favorecendo o “15”? Bom, ai é um
problema da “policia federal”.

Ricardo Cid Fernandes, doutor em Antropologia Social pela
Universidade de Sdo Paulo, é professor do Departamento de
Antropologia da Universidade Federal do Farand.
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NOTAS

Artigo elaborado a partir de pesquisa etnografica desenvolvida junto ao Laboratério de Arqueologia, Etnologia e Etnohistéria
(Universidade Estadual de Maringd, PR) durante a implantacéo do Projeto: “Plano de Gestdo Ambiental na T.I. lvai” (2003-2005),
coordenado pelo Professor Liucio Tadeu Mota. A elaboracdo deste artigo s6 foi possivel devido a contribuicdo do professor
Lucio Tadeu que, além de viabilizar minha estada em campo, oportunizou meu encontro com liderangas indigenas, disponibilizou
informagdes e discutiu aspectos tedricos. Uma versdo do texto foi apresentada no GT 14 - “Os Regimes de Subjetivagdo Amerindios
e a Objetivagao da Cultura”, no 30° Encontro Anual da Anpocs (24 a 28 de outubro de 2006, Caxambu, MG).

Sobre arelagao entre eleigdes e alcoolismo entre os Kaingang ver relatério intitulado “Alcoolismo entre os Kaingang da Terra Indigena
Nonoai/Rio da Varzea" (Fernandes 2001).

Atualmente os Kaingang encontram-se distribuidos em 34 terras indigenas localizadas nos estados de Sao Paulo, Parand, Santa
Catarina e Rio Grande do Sul. H4, ainda, aqueles que vivem fora das terras indigenas, nas periferias de centros urbanos ou em
zonas rurais destes estados. Estima-se que hoje a populacdo kaingang ultrapasse vinte e cinco mil individuos, distribuidos em uma
extensdo territorial descontinua, de aproximadamente cento e setenta e trés mil hectares. Os nimeros sdo expressivos: trata-se de
uma das mais numerosas populacoes indigenas no Brasil ocupando extensoes de terras em uma regido densamente colonizada.

Sua obra cléssica, Ancient Law (1861), apresenta uma critica ao direito natural, refutando as ficcdes especulativas criadas pela
filosofia politica dos séculos XVII e XVIIl acerca do Estado de Natureza e do Contrato Social.

“Foi em 1940, quando a primeira geragao de antropdlogos que havia estudado com Malinowski e Radcliffe-Brown colaboraram
com a elaboragao de African Political Systems, que comecgaram os estudos comparados sobre politica e governo” (Smith 1985:14).
"A antropologia politica ndo se constituiu como ciéncia antes de 1940" (Balandier 1972:11). “Para propésitos praticos, o campo da
antropologia politica tem inicio com a publicagao de African Political Systems (Kurtz 1979:34).

Gluckman (1954) demonstrou a indissociabilidade entre os fundamentos politicos e religiosos dos rituais de rebelido Zulu e Swazi.
Middleton (1960) analisou a relagao entre o culto aos ancestrais e a fissao politica Lugbara. Balandier, em sua etnografia sobre os
Nyoro (1962), demonstrou que os termos que qualificam o poder politico pertencem também ao vocabulério religioso. Lan (1986)
descreve a associagao entre guerrilheiros e médiuns no Zimbabwe.

Jaem 1977, no Congresso dos Americanistas, Joanna Overing, Peter Riviére e Simone Dreyfus coordenaram um debate no qual foram
apresentadas severas criticas a aplicagdo dos modelos de andlise africanistas ao cenério etnografico amerindio. O desenvolvimento
dasidéias |4 apresentadas resultou na elaboragao de iniUmeras publicagbes que confrontaram com base etnografica os parametros
tedricos do estrutural-funcionalismo. Como definiu Manoela Carneiro da Cunha, foi, de certa forma, um momento de crise dos
modelos da Antropologia Social Britanica aplicados as sociedades que estavam comegando a ser descritas (Boletim ABA n° 28,
entrevista com Manuela Carneiro da Cunha [Amoroso e Peixoto 1997]).

A prépria formulacdo desta questéo revela forte influéncia teérica weberiana. Weber ndo assume o principio da coesdo. Ao contrario,
politica, para ele, resulta da disputa entre grupos de status que lutam por influenciar a distribuicdo do poder.

E comum em outras terras indigenas a instalacdo de bandeiras de partidos politicos em mastros dispostos na frente das
residéncias.

Dados da FUNASA (Mota - LAEE/UEM 2001).

Segundo dados compilados pelo Diagnéstico Etnoambiental da Tl Ivai (Mota - LAEE/UEM 2001), 60% da populagéo desta T.I. é
composta por jovens com menos de 20 anos de idade.

Sobre organizagéo social tradicional e sobre aspectos sécio-cosmolégicos do dualismo kaingang ver Veiga (2000) e Fernandes
(2003).

Sobre os processos de demarcacéo e confinamento territorial kaingang, ver Santos (1970) e Mota (2001).

A introducéo do ensino formal em terras indigenas é tema de amplo debate. Nesta comunidade ndo é diferente. A escola, com
efeito, sintetiza as contradicoes que cercam a experiéncia socio-histérica destes Kaingang.
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Segundo levantamento realizado durante a realizagdo do Diagnéstico Ambiental da T.I. Ivai, em 2001, as fontes de renda daquela
populacdo estavam assim divididas: 92% sem renda fixa, 1% assalariados, 7% aposentados (Mota, LAEE/UEM 2001).

As transferéncias sdo recursos punitivos extremos, geralmente empregados pelas liderancas kaingang nos casos de homicidio
entre indios. Sobre o sistema punitivo kaingang ver Fernandes (1998).

Em uma passagem de Tristes Tropicos Lévi-Strauss comenta: “Chegou a haver, na aldeia de Sao Jerénimo, que eu utilizava como
base, uma serralharia, uma serragdo, uma escola e uma farmacia. O posto recebia regularmente ferramentas — machados, facas,
pregos — distribuiam-se vestuario e cobertores. Vinte anos mais tarde estas tentativas tinham sido abandonadas. O Servigco de
Protecéo refletia, ao deixar os indios entregues aos seus proprios recursos, a indiferenca dos poderes publicos de que se tornara
objeto.” (Lévi-Strauss 1955:194).

As palavras de Wilson Moreira, cacique da Terra Indigena Nonoai-Rio da Varzea (RS), sao ilustrativas: “o trabalho de kuia é
fundamental para a comunidade. Ele tem um trabalho aprofundado [a capacidade de] ver e saber o conhecimento. A visao dele [do
kuia] é toda noite todo o dia ele esté apalpando a comunidade inteira; ele é um relégio, ele estad subordinado sobre a comunidade;
ele é uma viséo; ele é um relégio” (entrevista cedida em maio de 2001). Sobre a interface p&'i-kuid hd iniUmeros depoimentos. Em
uma publicagdo da APBKG (Associagado dos Professores Bilinglies Kaingang e Guarani), um texto de 1997, o professor kaingang
Armandio Kankor Bento, da T.I.Guarita, descreve a importancia do Kuia: “A principio, o kuja tinha um poder muito grande sobre seu
povo. Tinha cuidados para com sua aldeia, fornecendo informacgdes l6gicas para seus suditos (...) o kuja tinha mais poder do que o
préprio chefe sobre o povo” (Kankor 1997:45).

Descrigdes e anélises sobre o ritual do Kiki podem ser consultadas em Crepeau (1995, 1997); Oliveira (1996); Veiga (1992, 1994,
2000) e Kurtz de Almeida (1998).

A anélise da composigao da lideranca politica em quatorze terras indigenas kaingang desenvolvida em minha pesquisa de doutorado
revelou que, em média, os Kaingang reconhecem uma lideranga para cada 31 individuos ou uma lideranga para cada seis familias
(Fernandes 2003).

Estadivisdo de posicoes e de atribuicdes de autoridade no interior da Terra Indigena Ival acompanha, em grande medida, a composigao
de liderancgas politicas em outras terras kaingang. Com efeito, desde o século XIX os Kaingang passaram a incorporar posicoes da
hierarquia militar em sua organizagéo politica.
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RESUMDO

Este artigo apresenta a analise sobre a participagdo dos Kaingang da Terra Indigena lvai nas eleicoes de 2004 no
municipio de Manoel Ribas (Parand). Nestas eleicdes as coligagdes partidarias foram representadas pela disputa
entre o “15” e 0 “23". Entre os indigenas as tensbdes faccionais acompanharam todo o processo eleitoral, o que
implicou transformagdes em seu ordenamento politico. Acompanhando a teoria antropoldgica, este artigo discute
as condigodes culturalmente especificas envolvidas nos regimes de trocas kaingang, conduzindo a questionamentos
sobre as definigbes nativas de dominio publico. Para tanto, sdo confrontados aspectos da organizagdo social e
dimensoes classificatorias da experiéncia sécio-politica dos Kaingang do lvai.

PALAVRAS-CHAVE: Kaingang, faccionalismo, dominio publico, unidade de troca.

The “15” and the “23”: kaingang politicians and politics
ABSTRACT

This article analyses the participation of a Kaingang Indian group in the 2004 municipal elections. These Kaingang
Indians live in Terra Indigena Ivai, seven kilometers distant from the city of Manoel Ribas — Parana, South Brazil.
Throughout the election period the political parties built up alliances represented by the labels “15” and “23".
Among the Kaingang, factional tensions occurred along the whole electoral process, implying internal political
rearrangements. Following the anthropological theory, this article discusses the culturally specific conditions involved
in the Kaingang exchange system which, in these elections, entailed a redefinition of their conception of public domain.
KEY WORDS: Kaingang, politics, factionalism, exchange.
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