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Apresentagio’

A compreensio da centralidade da fala nos mundos indigenas tem se tornado assunto inescapa-
vel. A busca por um aprofundamento reflexivo acerca das politicas amerindias tem-nos levado a per-
cepgao de que atos de fala sao epicentros na construcio de chefias, pessoas, coletivos. Falar, nestes con-
textos, nao estd ligado apenas ao plano comunicativo. Percebe-se, com suas devidas variagoes, que o ato
de fala estd ligado a construgao de pessoas ¢ corpos, a agéncias transformadoras do mundo, a processos
de cura, a0 manejo de forgas e poténcias, a criagao de vinculos com seres humanos e nao humanos.

Este texto busca trazer contribui¢des sobre modos especificos de fala dos Kaingang — povo
indigena cuja lingua pertence ao tronco macro-jé, e que ¢ classificado, com os Xokleng, como o grupo
dos Jé Meridionais. Trago aqui algumas descrigoes e reflexdes a partir do que eu tenho aprendido ao
longo de dez anos de convivio intermitente com interlocutores kaingang de diferentes regides sobre a
importincia e o estatuto dos aconselbamentos, falas proferidas por pessoas detentoras do que concebem
como conhecimento dos antigos. Darei énfase ao que aprendi na Terra Indigena Rio da Virzea, localiza-
da no noroeste do Rio Grande do Sul, onde passei mais tempo durante minha pesquisa de mestrado

(Gibram 2012, 2016). Trarei também notas sobre o que tenho aprendido com Gilda Kuita, lideranca

1 Este artigo foi escrito com o apoio da Fundagio de Amparo 4 Pesquisa do Estado de Sao Paulo (FAPESP), referente ao processo de
ntmero 2017/17743-7.
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kaingang que reside atualmente na Terra Indigena Apucarana (PR), onde ¢ uma das mentoras do cole-
tivo de jovens indigenas denominado Nén Ga*.

Devo ressaltar que meu aprendizado sobre a poténcia da oralidade entre os Kaingang ganhou
especial aprofundamento com a escuta da fala de Gilda Kuitd no Semindrio “Li¢oes de fala — dialogos
amerindios”, que ocorreu na USP no inicio do més de julho de 2018. Considerada uma kof# [pessoa
mais velha, ancia, considerada por isso, mais sabia], sua fala — como sempre perspicaz ¢ fina em humor

— mostrou-se ali também como uma forma de aconselhamento, como veremos.

Linguagem, politica e estética indigena: um breve panorama

Como inicialmente mencionado, o tema das falas formais indigenas, bem como dos cantos, das
dangas ¢ das pinturas, tem ganhado um crescente investimento em pesquisas recentes de etnologia
americanista. Isso se deve — em grande parte, mas nao apenas — a percep¢ao de que as politicas indige-
nas ndo podem ser pensadas de forma isolada de suas formas expressivas. Em outras palavras, o que se
percebe ndo apenas em contextos contemporineos, mas também no corpus de etnografias que abor-
daram o problema do politico entre os coletivos amerindios, ¢ que nao existe agao politica indigena
descolada de falas de chefe, didlogos cerimoniais, cantos, dangas, pinturas, ornamentagoes.

Minha experiéncia junto aos Kaingang (cf. Gibram 2008,2012,2017) desdobrou-se justamente
neste corpus de questdes que se mostra pertinente a outros coletivos amerindios — refiro-me aqui espe-
cialmente s etnografias que se detiveram no problema do politico, alargando as contribui¢oes de Clas-
tres (2003[1963]; 2004 [1976]) sobre o tema. Tratam-se das questdes decorrentes da inseparabilidade
entre politica, linguagem e estética — o que é claramente percebido no vinculo entre chefia e o “dever da
palavra’, bem como nas iniimeras “formas lingudgicas™ (cf. Menezes Bastos 2013) vinculadas as a¢oes
politicas e diplomacias engendradas pelas liderangas indigenas.

Por outro lado, veremos que, assim como tem-se percebido em outros contextos indigenas, o
estatuto das falas formais kaingang extrapola o plano referencial e aponta para o plano pragmatico da
linguagem: sdo palavras faladas que constroem mundos, vinculos, modificam corpos, condutas. Além
disso, apontam para formas de conexao e atenc¢ao especificas e formas de relacionalidade que escapam a
olhares limitados ao plano das intera¢oes humanas. Assim, faz-se necessério sinalizar de inicio o fato de
que, entre 0s Kaingang € MUuitos outros povos indigenas, as falas formalizadas — nas quais se incluem as
Jfalas de chefe e os aconselhamentos — sio aprendidas ndo apenas pela escuta dos mais velhos ou pela expe-

riéncia como lideranga, mas também por meio de relagdes cuidadosas com seres demiurgos, ancestrais,

2 Tenho acompanhado o coletivo Néz Ga durante minha pesquisa de doutorado, trabalhando questoes referentes & transmissio de
saberes, formas expressivas e agdes politicas. Gilda Kuitd tem sido uma das minhas mais importantes interlocutoras nesse processo.

3 Considero falas, cantos, dangas, pinturas, ornamentagoes como linguagens, procurando dar énfase a0 que Menezes Bastos (2013)
definiu como qualidade “lingudgica” dessas formas comunicativas — ainda que, seguindo a proposta de Taugny (2013), cu nio as conside-
re apenas em seu plano comunicativo. Segundo Menezes Bastos (2013), esta qualidade aponta para linguagens nio restritas ao dominio
verbal (que, por sua vez, pertenceriam ao dominio da “linguistica”), mas a todo campo semioldgico o que entende ser congruente com a
ideia de que a semidtica ¢ uma ciéncia geral — e nao especifica a linguistica — dos sistemas de signos.
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ou com espiritos de outras gentes: animais, plantas, rios, montanhas. Antes de adentrar no mundo
kaingang, trago alguns fragmentos etnogréficos que embasam as generalizagdes aqui esbogadas.

Um belo exemplo da interliga¢ao da linguagem (incluindo nao apenas a verbal) com planos
extrahumanos nos vem com os Guarani Mbyd, os quais aprendem a alma-palavra (zhee) ao dangar e
cantar por longos periodos, tornando seus corpos mais leves e aptos a se elevar aos deuses. Assim, falar
as belas palavras, para os Guarani, seria comunicar-se diretamente com Nhanderu e vencer os parado-
xos de ser uma coisa ou outra — pois, justamente, as belas palavras fazem dos Guarani ao mesmo tempo
humanos e deuses (cf. Clastres, H., 1975).

Outro exemplo proficuo ¢ encontrado entre os Kisédjé. Segundo Seeger (2014), os cantos rituais
entre esses indigenas sao aprendidos pelos xamas, os quais, por terem o espirito desprendido do corpo,
tornam-se aptos ao deslocamento até o mundo dos espiritos dos animais, com os quais aprendem o re-
pertdrio ritual especifico dos cantos akia e ngere. Esses cantos, considerados como o tipo de comunica-
¢ao mais formalizada entre os Kisédj¢é, sao o cerne das performances rituais, por sua vez fundamentais
para a construcio da pessoa e dos coletivos sociopoliticos, assim como em outros contextos amerin-
dios. Cumpre ressaltar que a etnografia de Seeger (2015), além disso, aponta para uma continuidade
entre os diversos géneros de fala e os cantos kisédjé, os quais sao diferenciados por pardmetros formais
de autoria e nao pela presenca ou auséncia de variagao melddica. Sua abordagem abrangente das “for-
mas artisticas vocais” leva 4 apreensdo das estéticas vocais kisédjé em relagao as diferencas de idade,
status social e politico, a corporalidade, bem como as relagdes com seres nao humanos, aos quais, como
mencionado, atribui-se a autoria dos cantos.

Destaco também o paralelo percebido entre os Yanomami, pautando-me nas intimeras formas
como Davi Kopenawa (Kopenawa e Albert 2010) descreve e ressalta o conhecimento profundo apren-
didos pelos xamas por meio de suas relagdes com os espiritos xapiri, com os quais se comunicam pelos
sonhos e pela ingestao do pé de yikuana. Os didlogos cerimoniais, as falas e os cantos das festas de
reahu — principal evento inter-aldeao yanomami, nos quais anfitrides consolidam rela¢oes de amizade
com grupos de inimizade latente — s3o formados por palavras dadas pelo demiurgo Omama aqueles

que aprendem a estabelecer vinculos com esses seres espirituais em sonhos:

“Para nds, a politica ¢ outra coisa. S3o as palavras de Omama e dos xapiri que ele nos deixou. Sio
as palavras que escutamos no tempo dos sonhos e que preferimos, pois sio nossas mesmo. Os
brancos nao sonham tao longe quanto nés. Dormem muito, mas sé sonham com eles mesmos. Seu
pensamento permanece obstruido e eles dormem como antas ou jabutis. Por isso nio conseguem

entender nossas palavras”. (Davi Kopenawa apud Kopenawa e Albert 2010:390)

Davi explica ainda que as falas destinadas aos brancos sio um desdobramento desse conheci-
mento adquirido, uma transformagao da fala de chefe conhecida como hereamun. Assim como este
género de fala, as falas proferidas por Davi aos brancos sio formadas por palavras que penetram fundo
no pensamento, devendo por isso serem levadas aos brancos para que as ougam e as entendam; antes
que todos, indios e brancos, morram com a queda do céu (cf. Kopenawa e Albert 2010: 376-384).

Diante deste breve panorama, voltemos aos Kaingang.
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Mestres da fala, da escuta e do siléncio

Em minha convivéncia com os Kaingang, aprendi a importincia do siléncio. Nao se fala, entre
eles, quando nao se tem algo realmente importante a se dizer. O siléncio é a chave paraa poténcia da fala.
Aqueles que sabem falar, que sabem aconselhar, nao falam qualquer coisa, nem em qualquer ocasiao. Sao
consideradas pessoas sébias, detentoras do conbecimento dos antigos, ¢ geralmente também do que cha-
mam de conhecimento do mato. Sio pessoas, portanto, que souberam ouvir o que os antigos ensinaram
por meio de suas falas. E, em muitas das vezes, souberam também ouvir o que os espiritos da floresta tém
adizer — sendo, também, portanto, mestres do siléncio.

Conversando com alguns kofi [pessoas mais velhas, ancias] — destaco aqui o falecido Sr. Jodo
Elias da TI Rio da Vérzea, bem como o renomado kuj [xama kaingang] Jorge Garcia, residente da T1
Nonoai — aprendi que as falas importantes (ou formais, nas quais se incluiriam os aconselhamentos ¢
as falas publicas do cacique) remetem a relagdes que também abrangem planos extrahumanos. Especi-
ficamente no contexto da TT Rio da Vérzea, salienta-se que para que alguém possa ser pa7 [chefe, lider
ou “cabega’], é necessdrio que se adquira nio apenas o conhecimento de lideranga, mas também o conhe-
cimento do mato, o qual ¢ veiculado desde o tempo dos antigos — expressio pela qual traduzem o termo
visy. SO assim a pessoa torna-se apta a falar devidamente a sua prépria comunidade, bem como apta a
proferir aconselhamentos.

Anto6nio Moreira, entio cacique da TT Rio da Vérzea, ao apresentar-me sua trajetdria e formagao
como lideranca, destacava sempre a importancia de ter conjurado aspectos do conbecimento de lideranga,
com o conhecimento dos antigos e o conhecimento do mato. O conhecimento da lideran¢a foi por ele e por
outras liderangas kaingang a mim definido como aquele referente a saber falar em publico, conhecer
bem o sistema das Jeis internas indigenas, e possuir certo dominio sobre o sisterma do branco, principal-
mente no que diz respeito as politicas publicas e ao sistema legislativo. Segundo diversos interlocutores,
esses conhecimentos seriam adquiridos processualmente, a partir da experiéncia como liderangas meno-
res (pa’i si), chegando as liderangas maiores (pa’i mdg).

A aprendizagem dos conhecimentos do mato, segundo interlocutores de diversas aldeias kaingang,
¢ atribuida a capacidade de se ouvir a floresta ¢ os seres/ espiritos que nela habitam. Dentre estes seres,
destacam-se os jagré, que sao traduzidos, dependendo da regido, como guias, espiritos-guia, mestres da
mata ou encantados. A comunicagao com esses seres demanda a construgao ¢ a manutengao de relagoes
de grande atentividade, em grande parte associadas a capacidade de estar em siléncio e saber ouvir. Saber
ouvir os rios, os passaros, as rvores, os animais ¢ o que possibilita que o préprio espirito possa se comu-

nicar com o jagré de cada um desses seres. A fala de Jorge Garcia ¢ iluminadora quanto a isso:

“Cada mestre indio tem um tipo de trabalho. Porque o nosso mestre da mata, que nés trabalhamos,
ndo ¢ igual um ao outro. Todas as coisas tém espirito: o céu tem o comandante dele, o sol, a lua,
as estrelas, a mata também. Dependendo do pensamento do mestre da mata, ele conta no sonho o
trabalho que tem que fazer (...). Eu trabalho com uns trés, quatro guias... hoje cedo ainda veio bem
no raiar do dia um, o gaviio penacho. Mas ¢ o guia do gavido penacho que vem. Tém virios tipos
de guia, a 4guia, a onga... mas nio é o préprio bicho. E o espirito que comanda aquele bicho que

vem vocar na gente, pra gente ter sabedoria 14 da mata. Por isso eu digo: 14 na mata a gente conhece
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tudo: eu falo com os passarinhos, eu falo com as madeiras... sei dos bugios, quando estao fazendo a

reunido deles, eu sei o que eles estao fazendo, o que eles estio falando... pelo guia deles também.” (S.

Jorge Garcia, maio de 2015).

Tais vinculos e relagoes, devo destacar, sao vivenciados de formas gradativas: ainda que existam espe-
cialistas que se aprofundem nos conhecimentos do mato — como os kuj4*, os curandeiros ¢ as benzedeiras
— o conhecimento dos poderes das plantas e dos remédios do mato [vénh kagta] é amplamente difundido
entre os Kaingang, principalmente entre as mulheres (cf. Gibram 2016: 87). E, de forma geral, o conheci-
mento do mato ¢ associado ao conhecimento dos antigos, estando relacionado a uma forma de ser, de viver,
como kanhgdg pé (verdadeiramente indigena/ verdadeiramente kaingang). Especificamente na TT Rio da
Virzea, diz-se que nao se pode ser lideranca sem que a pessoa saiba se portar como um kanhgig pé.

Os conbecimentos dos antigos $ao, por sua vez, transmitidos inter—geracionalmente. Essa transmis-
s30 de conhecimentos faz parte da criagao dos filhos, por meio das falas dos mais velhos (nas aldeias do
Rio Grande do Sul os kof sao referidos também como #roncos-velbos) aos mais novos, principalmente
entre as figuras dos avds e seus netos e bisnetos. O ambiente mais propicio para a transmissao de conbe-
cimento dos antigos no Ambito doméstico é a iz si [casa pequenal, a casa de fogo, localizada geralmente
a0 lado das casas residenciais, onde os troncos-velhos retinem-se para conversar com pessoas de seus
nucleos familiares e com visitantes. Por nao “ser da palavra escrita” (conforme sempre me falava), o ca-
cique de Rio da Virzea sempre reafirmava seu dominio sobre o conhecimento que “sabe de memoria e
aprendeu com os avos”. Acrescentou-me certa vez que “quem escutar o que eu digo, vai estar aprendendo
esse conhecimento. E o que eu digo hoje vai ser a mesma coisa que eu vou dizer daqui a 20, 30 anos”
(Antdnio Moreira, TI Rio da Virzea, marco de 2011).

Por outro lado, a transmissao de conhecimento dos antigos ¢ também feita de forma mais formaliza-
da, em 4mbitos publicos e em ocasides especificas, por meio de aconselhamentos feitos por especialistas.
Na TT Rio da Virzea, a lideranga — formada por cacique, vice-cacique, coronel e capitao (liderangas
maiores), e por major, cabos e policias (/iderangas menores) — era formada também por dois destes es-
pecialistas, conhecidos como conselheiros. Tratava-se de dois ancidos, que possuiam uma participa¢ao
primordial nas tomadas de decisoes, por serem justamente detentores do “conhecimento das leis e dos
costumes dos antigos”. Eram eles os responsaveis por aconselhar as pessoas que haviam errado® — ou seja,

infringido alguma das Jeis internas, devendo por isso receber algum tipo de condena®.

4 Veja-se que, segundo Crépeau (1997, 2002), os poderes e o conhecimento do £ sio recebidos através de animais-guia, instrutores
para os momentos de caca e de cura, com os quais entra em contato na floresta, construindo uma forte ligagio através de uma série de
atividades especificas a cada animal. O guia mais comum encontrado entre os k4 ¢ a jaguatirica e o gato-do-mato, também conhecidos
como “tigre”. No entanto, encontram-se também comumente k#j4 que tém como guias alguns santos catélicos. Para uma lista compara-
tiva de kujd e seus respectivos guias em diferentes TIs kaingang, ver Rosa (2005: 143-151).

5  OsKaingangde Rio da Virzea nio utilizam a palavra “crime” para os delitos cometidos internamente — utilizam erro. Por outro lado,
algumas vezes eles usaram o termo “crime” para se referir aos delitos condenados pela “justica dos brancos”. Os termos relacionados a
esses sistema de punigdes sdo, em sua maioria, proferidos em portugués (no contexto da TI Rio da Vrzea, saliento). No contexto das
TIs do Tibagi, da qual destaco a TI Apucaraninha, usa-se também a palavra kygné para o erro ou para o ato de errar (conforme também
apontado por Ramos 2008: 55).

6 Forma como se referiam as punigoes locais, como a cadeia, o tronco, os trabalhos comunitdrios, ou em casos mais sérios, a transferén-
cia daquela TI. A palavra que traduzem erro para kaingang ¢ kygné. Os termos, no entanto, relacionados a esse sistema de punigoes sio,
em sua maioria, proferidos em portugués.
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Veja-se que a expressao leis internas é a forma como os Kaingang de muitas regioes referem-se
as normas locais que orientam formas de conduta consideradas ideais (cf. Gibram 2012, 2016). A este
respeito ¢ importante destacar a pesquisa de Ramos (2008), realizada nos territérios indigenas kain-
gang da bacia do Tibagi’, na qual destaca-se que a categoria jyk7¢ seria o equivalente a lei, e também a
cultura, sistema ou costume®. Segundo a autora, esta categoria — jykré — e a categoria ki ha han ke — a qual
traduz como “fazer a coisa certa’, “proceder da maneira correta” ou “obrigacio” (:154) — seriam centrais

para a formulagio daquilo que descreve como “sistema juridico kaingang™:

« . . 7 \ 7 . . . . .
Em Kaingang, jykré refere-se as regras menos flexiveis e aos comandos gerais e impessoais. Assim,

¢ jykré todo ordenamento determinado culturalmente, como por exemplo o contido nos mitos, ou

emanado de agente legitimo, tanto de fazer quanto de nio fazer. [...] K7 ha han ke, por outro lado,

refere-se aos atos e comportamentos ideais, sobretudo em relagao a sexualidade, aos parentes, aos

chefes, aos co-cidadios etc.” (Ramos 2008: 153)

No contexto de Rio da Virzea, a expressao leis internas, em portugués, era usada com bastante fre-
quéncia, mesmo quando se falava em kaingang. Conforme foi-me explicado, essas leis existem desde o tem-
po dos antigos'’, ainda que exista em relagao a elas um grau forte de inovagao, de acordo com as necessidades
contemporaneas da comunidade". %ando se tem que elaborar alguma nova /e, esta ¢ elaborada pelas Zide-
rangas maiores, comunicada s liderangas menores e passa a ser efetivada apds a aprovacao da comunidade.
Baseado nessas /eis, o capitio pode mandar as liderangas menores prenderem aquelas pessoas que tenham
errado. Em Rio da Virzea, as leis internas sao transmitidas oralmente'?, fazem parte da tradicao e do costume

dos antigos e se coadunam com o contetido dos aconselhamentos proferidos pelas liderangas.

O que faz um aconselhamento

Os aconselhamentos formais, ou seja, aqueles proferidos pelos conselheiros da lideranga, sao im-
prescindiveis ao sisterna das leis internas e as diferentes formas de condena — termo utilizado, como

vimos, as praticas punitivas destinadas a pessoas que tenham desviado sua conduta dos padrées morais

7 Trata-se de cinco TIs localizadas no norte do Estado do Parand: Apucaraninha, Sao Jeronimo, Barao de Antonina, Mococa e Queimadas.

8  De fato, a categoria jykré foi também a mim apresentada em muitos contextos kaingang com estes sentidos — aos quais, dentre outros,
foi também acrescentado os de conhecimento. A expressao kanhgig jykré, por exemplo, foi a mim muitas vezes traduzida como “conhe-
cimento kaingang”. Trata-se, no entanto de uma categoria de amplo campo seméntico, a qual j4 foi a mim também apresentada como
“lideranca’, “estratégia’, “trancado” — e percebo haver outras tradugdes, a depender do contexto em que é empregada.

9 Duas variagdes da categoria jykré sio também apontadas por Ramos (2008) como centrais para suas descri¢des sobre a jurisdicidade
kaingang, quais seriam j}/kré kuryj — €Xpressao que se aproxima daideiade justo ou justiga — € seu oposto, jy/eré pano — que se aproximaria
da ideia de injustica ou ilegalidade.

10 Percebe-se neste caso e em diversos outros contextos kaingang um processo de juridificagio de regras e assuntos relativos 4 organiza-
¢ao social “tradicional” — tais como a exogamia de metades e a hierarquia da lideranca. Essas regras assumem o estatuto de /¢7, ligando-se
a0 sistema punitivo local. No direito ocidental, o processo de transformacio de 7ormas em leis ¢ tratado pelo termo “positivagio” — seria
algo passivel de aproximagio ao que vem ocorrendo entre os Kaingang? Uma questio a ser averiguada.

11 Sobre usos do termo “comunidade” pelos Kaingang de Rio da Vérzea e alguns de seus desdobramentos, ver Gibram (2016).

12 Devo notar que, em alguma TTs kaingang, tem-se percebido a criagdo de estatutos escritos, listando as leis internas operantes no
local. Tal ¢ os caso, por exemplo, das TIs Inhacord e Irai. Em Rio da Varzea, indigenas da lideranga também manifestaram o desejo de
elaborar esse tipo de documento. Penso que a estabilizagio de leis orais para documentos escritos, bem como todos esses processos de
juridificagio percebidos entre os Kaingang, merecem ser mais profundamente investigados.
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considerados ideais. Sao falas que constituem parte fundamental, portanto, daquilo que Ramos (2008)
caracterizou como “sistema juridico kaingang” Q{ando alguém bebe demais, briga, causa confusao —
dentre outros desvios — os aconselhamentos mostram-se imprescindiveis. Segundo o falecido Joao Elias,
“Primeiro executa, depois aconselba, porque é sé com o conselho que a execugio pega bem”. Ha casos em
que as pessoas pagam seus ¢77os na cadeia local, outros em que fazem trabalho comunitdrio, mas esses
s6 tém eficdcia se ocorrerem seguidos dos aconselhamentos. E de se notar que quando o erro ¢ conside-
rado de pouca gravidade', o acusado leva apenas um “xingamento’, seguido de aconselhamentos.

Interessante destacar que além da ingestao excessiva de bebidas alcdolicas e das brigas, ¢ também
considerado um er7o falar mal das liderangas e diversos outros casos de fofoca [vénh vi korég = fala ruim
de alguém]. As principais fofocas condenadas sio aquelas sobre casais, que envolvem adultério. Quan-
do esse tipo de acusagao ocorre, o casal envolvido, o relator e a pessoa que foi traida sao colocados frente
a frente, para que se descubra quem esta falando a verdade. Se constatarem que a trai¢ao foi veridica, o
casal de infiéis vai preso na cadeia. Se nao, condena-se o fofoqueiro.

Devo destacar, diante do apresentado, que grande parte das leis internas sao voltadas ao plano

14 _ isto também sendo vilido ao

familiar ou doméstico (mais especificamente, as relagdes conjugais)
contetido dos aconselhamentos, que, como ja apresentado, remetem a tradigio ou ao costume dos an-
tigos. Uma dessas /eis, talvez considerada a mais importante, diz respeito a regra de exogamia entre os
pertencentes as metades kamé e kanhru®. Os casamentos s6 sao aprovados pela lideranga se essa con-
digao for respeitada’.

De forma congruente, a outra ocasiao especifica de atuagao dos conselheiros ¢ justamente quando
as pessoas se casam. A ceriménia de casamento kaingang ¢ impressionante, um verdadeiro potlatch jé me-
ridional, em que as partes do noivo e da noiva disputam quem fornece mais comida, bebida e, principal-
mente, quem queima mais foguetes. Essas festas grandiosas s6 saem quando se casa bem, ou seja, quando
o casamento respeita a exogamia das metades kamé e kanhru e a devida distAncia genealdgica.

Na TT Rio da Virzea e outras préximas a ela, a festa de casamento indigena nao ocorre sem

a presenca ¢ a fala dos conselheiros'. Sao eles também que garantem que se case bern. Como na

formacao da lideranga, a festa de casamento conta com dois conselheiros, em geral convidados de

13 Veja-se que Ramos (2008: 184) chamou a atengio para o uso, pelos Kaingang do Tibagi, do termo kygné mdg [kygné = erro; mag =
grande] como diferenciador dos erros / kygné de pouca gravidade.

14 Este aspecto aponta para o fato de que as Jeis internas, neste contexto, parecem aglutinar o que Ramos (2008) definiu como jykré e
ki ha han ke — ou seja, tanto os planos da convengio, da tradiao e do mito, quanto a boa conduta no plano da convivialidade comunitaria
e doméstica.

15 Os Kaingang sio classificados na literatura, como os demais grupos do tronco linguistico J¢, como dualistas. O dualismo kaingang
revela-se altamente expressivo na divisio das coisas do mundo — pessoas, animais, plantas, astros, espiritos — entre as metades kamé e
kanhru. Esta divisao remete ao mito de origem, no qual os gémeos Kamé — mais comprido, mais forte, mais lento, associado ao sol — ¢
Kanhru — menor, mais ligeiro, associado 4 lua — criam os Kaingang e todas as coisas do mundo (cf. Crépeu 1997, 2006). Para as relagoes
inter-humanas, o pertencimento as metades Kamé e Kanhru ¢ patrilinear e estabelece regra de casamento exogimica. Conferir, sobre
teorias nativas sobre as regras e normas de parentesco, Gibram (2012); para a descri¢io dessas regras em diversos contextos kaingang, cf.

Veiga (1994).

16  Refiro-me aqui especialmente em relacio a TI Rio da Virzea, no entanto, esta constatagio ¢ valida para diversas outras T1s kaingang

do Rio Grande do Sul.

17  Importante destacar que Ramos (2008: 186) aponta a imprescindibilidade dos aconselhamentos também no caso de separagoes de
casais. Como também aqui apontado, uma vez que separagdes sio consideradas um erro, a eficicia dos aconselbamentos nestes casos se
apresenta e se coaduna com outras formas de condena.
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outras aldeias, sendo um da mesma metade do noivo e um da mesma metade da noiva (refiro-me as
metades kamé ¢ kanhru). O épice da festa ocorre com a disputa de foguetes, realizada em cortejo. A
este embate, seguem-se os momentos das falas dos conselheiros direcionadas aos jovens noivos. Ap6s
os aconselhamentos, segue-se a fala do cacique, direcionada a todos os convidados presentes.

Nos aconselhamentos durante o casamento, os conselheiros enfatizam o respeito a exogamia
das metades, as boas relagdes com os jamré [cunhados ou aqueles que pertencem a metades diferen-
tes], o respeito para com os kakré [sogros e sogras, incluindo aqueles mais velhos de metades diferen-
tes & propria], apontando essas relagdes como a base da vida kanhgdg, aquilo que organiza o viver em
comunidade desde o tempo dos antigos [v4s7]. Além disso, reiteram seus compromissos ¢ o respeito
com seu noivo/noiva, as mudancas na forma de vida ap6s o casamento, os cuidados que deverao ter
com os filhos, com o sustento da casa, com os alimentos e demais providéncias domésticas. Diz-se
que o aconselhamento garante que o casamento seja eficaz, que dure; garante, enfim, que se case bem.

Pude participar de duas festas de casamento na TT Rio da Vérzea, no ano de 2011 e no ano de
2013. Traduzi trechos de aconselhamentos de forma simultinea, com a ajuda de algumas de minhas
amigas kaingang ali presentes. Outros trechos foram registrados em audiovisual feito por mim por
solicitacao dos noivos. Importante ressaltar que as falas de aconselbamentos sao, nestes contextos,
proferidas por pessoas da mesma metade que aquelas a quem essas falas sao dirigidas. Abaixo trago
um dos trechos de um aconselhamento no casamento realizado em maio de 2013, por um conselheiro

da metade kanhru, dirigindo-se ao noivo, também da metade kanhru:
Uri 4 tg priinh ke fi mré ni.
[Hoje vocé estd com a mulber que vai ser sua esposa.]
Uri i kakrd vin ve 4 tdg compromisso han mil.
[Hoje seu sogro dd um compromisso grande para vocé assumir. ]
Uri 4 tég 4 jykre fi man ke ni.
[Hoje vocé vai ter que refazer seu pensamento.]
A pié tj gir jé ha. Mog kan 4 tég mi.
[A partir de agora vocé néo é mais crianga, vocé é um homem crescido. ]
Uri ég rike i tdg ni ha.
[Hoje vocé é igual a nds.]
Uri 4 jykre han 4 tég mii.
[Hoje vocé estd fazendo teu pensamento.]
He riken ky?
[Mas por que?]
Uri 4 tég & kakd kdsin fi mré ni.
[Hoje vocé estd com a filha do teu sogro.]

Uri 4 compromisso tég mdg ni.
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[Hoje teu compromisso é grande. ]

A tya kakyd mré compromisso tag han vytyatyeg jo'g mdg mré compromisso han ri ke ni.
[Firmar esse compromisso perante teu sogro € como se estivesse ﬁ;’mando UM COMPromisso com nosso
pai maior.]

Nén i ty fi my tii ni ky fi tdg mya ke ni.
[Se faltar alguma coisa, ela vai ficar com vergonha.]
At fimj nén i hin tu ni kj fi héri ken kyj i my bin ke mii gé?
[Se vocé néo fizer nada para ela, como ela vai fazer alguma coisa pra vocé?]
A jogrike i jénb ke ni ba.
Vocé tem um exemplo como teu pai.
Nén i kken mdg ti, kir inh jé [trés meses] kysa tagtu kiki ajag t1i jagné vam ke mé be, iin tatd i fi tugrin.
[Ele teve uma despesa grande, nio quero saber de conversas dentro de trés meses falando que vocé ji
quer se separar, arrumar outra mulher. |
jjo’g vj ni, 4 jog kofd ke gé.
[Ten pai estd aqui, teu tio estd aqui também. |
A vejé ag tég kamii mii. A prii fi tég 4 mré ki ni gé.
[Vieram de longe pra te ver. Tua mulber estd aqui com vocé agora.
Kanhré aje!
[Vocé é inteligente!]

Jykré bd ajag nyti.

[Vocé e ela tém as leis {sistema, liderancal].

Jagy ti ti, 3 kanhka ag vy kuvar td kamujég, i ve je. A régre fag, a jamré dg ke gé.

[E dificil, teus parentes vieram de longe pra te ver. Tuas irmas, teus cunhados também. ]

Uria compromisso t0g mdg ni, a kakyra tég a vég ni ni.
[Hoje tew compromisso é grande, teu sogro estd ali sentado te olhando.]
Uri i tog d jykre fi man ke ni.

[Hoje vocé estd repensando tua conduta (...)]"

E de se notar que existem elementos formais nos aconselhamentos que remetem a caracteristi-

cas tipicas de artes verbais amerindias, tais como a repeti¢ao e um certo grau de paralelismo — neste

18 Transcri¢do realizada com o auxilio da pesquisadora indigena Goj Kuitd, estudante do curso de Licenciatura Indigena da UFSC e
habitante da TT Apucaraninha, no Parana. Saliento que podem ser encontradas algumas diferengas na grafia das palavras devido as dife-
rengas dialetais no Parand ¢ no Rio Grande do Sul, que serdo destacadas em trabalhos posteriores. De acordo com Wiesemann (1978), a
lingua kaingang subdivide-se em cinco dialetos regionais.
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exemplo, notados pela repeti¢ao de frases comecadas com 777 [hoje] ¢ pelo espelhamento de frases
inteiras, como “Uri 4 compromisso tdg mdg ni” [Hoje teu compromisso ¢ grande]. Estes elementos se-
rao aprofundados em trabalhos posteriores, a partir de um volume maior de transcri¢oes e exemplos

comparativos.

Falas de chefe gradativas

E importante destacar o fato de que os aconselbamentos kaingang, além de serem falas “para
dentro™ — ou seja, falas proferidas entre € para os Kaingang, € Nao para os brancos [ﬁo’g] ou outros
indigenas — sdo falas direcionadas a uma sé pessoa por vez. Eles sao uma espécie de ensinamento, uma
li¢ao de fala, passada de alguém mais velho e mais sébio — kanhré — para alguém mais jovem, inexpe-
riente, que estd prestes a se casar ou que tenha cometido erros de conduta. Nisso os aconselhamentos
se diferem das classicas falas de chefe, sobre as quais disserta Clastres especialmente no artigo “O
dever da palavra” (Clastres 2003[1963]), ou nos fala Bruce Albert e Davi Yanomami (Kopenawa &
Albert, 2010) a respeito das falas tipo hereamuu, entre tantos outros exemplos etnograficos.

Falas de chefe sao falas publicas, genéricas, dirigidas a toda a comunidade. Além disso, sao
falas que podem tanto ser “para dentro” quanto “para fora”: sdo crescentes os contextos em que as
liderangas indigenas sio requeridas para falar aos brancos ¢ a outros indigenas, em eventos ptblicos
supralocais, nos quais os chefes também proferem formas especificas de fala, que geralmente assumem
o aspecto de “falas duras” (cf. Gallois 2000). Neste artigo, Gallois justamente problematiza as falas
politicas dos Wajapi destinadas aos brancos, enfatizando tratar-se de transformagdes de falas de che-
fes, bem como de narrativas miticas.

Entre os Kaingang, as falas de chefe “para dentro” ocorrem nas reunides do cacique com toda a
comunidade. Essas reunioes sao em muitas TTs realizadas uma ou duas vezes por més para apresentar
ou discutir problemas relativos ao cotidiano do coletivo, ou por algum motivo extraordinario, como a
troca de alguma lideranca. Nessas reunides fazem-se presentes mulheres, homens, criangas, idosos. Na
TT Rio da Vérzea, mulheres ¢ homens dispunham-se diametralmente opostos no recinto onde ocorria
a reunido, sentados em bancos de madeira ou no chao. Os membros da lideranca sentavam-se em ca-
deiras, em um ponto demarcado entre os homens. O cacique, posicionado ao centro como principal
orador da reunido, falava por aproximadamente trés horas — sendo muitas vezes interrompido por
alguns dos conselheiros, por comentdrios ou por risadas dos demais presentes. Os momentos em que
apenas ele falava eram raros.

As reunies da lideranga — as quais pude sempre acompanhar apenas paralelamente, visto serem
consideradas ocasides de participagdo estritamente masculina — também apresentavam configuragao

discursiva similar: dificilmente apenas uma pessoa falava sozinha, sendo o mais comum dois ou trés
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falarem a0 mesmo tempo. Pude observar essas reunioes na TT Rio da Varzea, na T1 Qu’eimadas ena
TI Mococa (estas ultimas localizadas no Parand), onde paralelamente a elas, as mulheres também se
reuniam para conversar, destalar e trangar taquaras para a confec¢ao de cestos e peneiras.

Além de tratar dos assuntos e dos problemas conjunturais, as falas do cacique nas reunioes de
comunidade que pude participar remetiam sempre as leis internas, e as condutas morais dos antigos.
Constata-se, portanto, que os contetidos das falas do cacique e aqueles dos aconselbamentos apresentam
em grande medida temas similares, com a diferenca de que, nos aconselhamentos, o imperativo se dd na
primeira pessoa do singular: vocé deve se comportar bem, ter respeito por sua esposa/ marido, respei-
tar seu sogra/sua sogra, respeitar as liderancas, respeitar os antigos, nao fazer fofoca. As falas de chefe
kaingang — no caso, as falas do cacique quando retine toda a comunidade ao seu redor — apresenta esses
mesmos contetidos, sendo, no entanto, destinadas a todos presentes, a toda comunidade.

Desta forma, penso que os aconselhamentos kaingang podem ser considerados como falas de
chefe em uma menor escala. Ou seja: seriam como falas de chefe distribuidas no cotidiano da aldeia,
de forma gradativa, dirigidas a uma pessoa por vez. Falas de chefe escalares, com os mesmos conteu-
dos — que todos ja sabem, mas que precisam ser falados pelas liderangas, nao apenas pelo fato de que
as liderancas “devem” essas palavras®® —, essas palavras, assim como as falas do cacique, fazem coisas,
criam vinculos com os antigos ¢ o tempo do visj (tempo antigo), criam continuamente o mundo no #ri
(tempo atual), transmitem continuamente conhecimentos que nio podem ser esquecidos, sob a pena
de ser também esquecido o modo de ser verdadeiramente indigena, de ser kanhgig pé.

Veja-se que, no entanto, as performances das falas de aconselhamento e de falas de chefe/cacique
diferenciam-se em diversos pontos. O ato de fala do cacique, por nio ser direcionado a uma sé pessoa,
apresenta gestuais de énfase as proprias palavras; além disso, o cacique por vezes fica andando de um
lado ao outro, muito provavelmente para que todos ougam o que estd dizendo. Os conselheiros, por
sua vez, constroem seus atos de fala com apontamento de dedos a pessoa que ¢ aconselhada, e falam em
pé, parados, préximos ao ouvinte. O aconselhado geralmente fica sentado, ouvindo o aconselhamento
de cabega baixa, sem direcionar seu olhar para o conselheiro. Vale também destacar o fato de que no
aconselhamento nao se percebe a obliteragio sonora do emissor. Essa obliteragao, no entanto, se d4 no
plano da autoria dessas falas, uma vez que o contetido das mensagens dos aconselhamentos ¢ atribuido

a0s antigos, € NA0 A pessoa que aconselha.

19 O aspecto discursivo kaingang de obliteracio do individuo emissor parece-me passivel de comparagio com o que Graham (1993)
apresenta em relagio aos Xavante, em suas performances nas reunides de lideranca politica conhecidas como wari. Neste contexto, a
autora destaca que o discurso xavante se configura como um fendmeno extra individual, tratando-se de uma produgio coletiva, formada
por multiplas vozes. No ward, que ocorre A noite, os participantes sentam-se de costas um para o outro, evitando identificar quem sio
os emissores de cada fala. Além disso, simultaneamente as falas de cada emissor, outros presentes também falam ou emitem sonoridades
enunciativas que correspondem a concordancia do discurso dos emissores, havendo uma colagem de multiplas vozes em repeticio. O
discurso, entdo, produz-se ali de forma dialdgica, o orador nao se torna totalmente responsavel por ele: muitas vezes sua fala ¢ completada
por outro emissor, ou acrescida de sons, interjei¢des e repetigdes de partes ja proferidas. O ponto a ser destacado ¢ que a sobreposigio
de vozes, os murmurios e as falas simultineas nio sao considerados interrup¢ées ou distirbios comunicativos, mas colaboragdes para o
discurso produzido nesta arena, coletivamente.

20 Refiro-me aqui ao tratamento de dever conferido por Clastres 2003[1963] as palavras dos chefes indigenas. Sua proposta ¢ que as
palavras funcionariam como valor de troca 4 sociedade por alguns atributos privilegiados da chefia, dentre ¢les, o direito 4 poligamia.
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Cumpre destacar que uma das formas como traduzem aconselbamento aponta para o plano prag-
mitico desta forma de fala. Disse-me minha professora de kaingang em Rio da Virzea que o termo
mjge ke hd ¢ utilizado para quem da e recebe o conselho. Aponta para a eficicia do conselho, de que ele
deu certo como uma li¢ao. Aqui o sufixo 4 é colocado como algo que qualifica as agoes ou os objetos
como bom, bonito, favoravel, que deu certo. A expressao, por outro lado, que utilizam para o aconse-
lhamento que 740 pegon, nao deu certo, ou nao foi apreendido pelo receptor é mzjge ke korég. Korég é o
qualificativo utilizado para conferir as qualidades de ruim, mal, feio, errado.

Esta denotagio do aconselhamento entre os universos seménticos b4 e korég permeia também o
contetido do que ¢ transmitido, uma vez que o que ¢ qualificado como A4 remete ao que é bom, bonito,
sadio — aquilo que ¢ valorizdvel —, em contraposi¢ao ao que ¢ korég — feio, ruim, que traz maleficios.
Esses qualificativos podem ser tanto atribuidos a pessoas e coisas, como também as préticas, as quais se
voltam especialmente os aconselhamentos. Ser respeitoso, agir como os antigos, seguir as leis internas,
faz parte do que seria /4. Beber demais, causar confusdes, desrespeitar as liderancas e os mais velhos,
korég. Veja-se que na TT Apucaraninha, o termo que utilizam para o que entendemos como aconselhar
¢ jyvén, e vénh jyvén [vénh = de alguém] para aconselhamento®.

Interessante notar o paralelo com o que foi descrito por Keese dos Santos (2017) a respeito dos
aconselhamentos guarani — nhemongueta. Segundo o autor, essas falas proferidas pelos mais velhos
atualizam a Oposi¢ao vai € pord, o primeiro termo apontando para o que é perecivel, feio, agressivo € o
segundo para o divino, imperecivel, belo. Veja-se que o autor salienta o cuidado em nao se cristalizar a
oposi¢ao guarani vai/pori em conteiidos morais — o que, em certo sentido a distancia da oposicao hd/
korég kaingang, que, mesmo nao sendo também cristalizada em aspectos intransmutéveis, fundamenta,
entre tudo o que pode ser qualificado por esta oposicao, também principios de moralidade. Por outro
lado, se nos aconselbamentos kaingang se tem como referéncia os modos de vida dos antigos no tempo

do vdsy, entre os Guarani, enfatiza-se 0 modo de vida deixado pelas “divindades™:

“Nesses discursos sao enfatizados justamente os preceitos relacionados ao zeko pori (modo de vida
deixado pelas divindades), a0 comedimento, & generosidade (m260rayvu), as regras matrimoniais
(-mendakuaa), ao uso correto do idioma (ayvukuaa), aos alimentos verdadeiros (tembi’u ete’i) e a
importincia dos cantos (mboraei), dangas (jeroky) e rezas (tarova). Os enunciados negativos que
aparecem nos discursos normalmente sdo reprovagoes a falta de generosidade com os parentes, a

ter comportamentos coléricos como de inimigos (-vaija) ¢ a viver de modo parecido com os nio

indigenas (jurua reko).” (Keese dos Santos, 2017: 236).

Devemos nos atentar, no entanto, para o fato acima pontuado de que o conbecimento dos antigos
veiculado entre os Kaingang pelos aconselhamentos nao ¢ circunscrito aos planos de relacionalidade
apenas humana, uma vez que ¢ permeado de conbecimentos do mato, aos quais se atribui, conforme a
fala acima apresentada de Jorge Garcia, os ensinamentos dos mestres da mata, dos jagré, e de outros

seres além do humano.

21  Ramos (2008) aponta também a categoria vénh vi [fala de alguém], destacando o estatuto contratual ou de compromisso estabele-
cido por meio de falas verdadeiras. Outras categorias relacionadas 4 fala apontadas pela autora sdo: vénh vi korég [fala ruim de alguém],
expressio traduzida como fofoca (expressio também encontrada no contexto de Rio da Virzea); e vi vi be, expressio que a autora apro-
xima 4 ideia de “dentincia” (:154).
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Ordem e desordem; festa e siléncio

Como vimos, os aconselhamentos kaingang sao uma veiculagao do que denominam de Jeis inter-
nas — leis que nao sao escritas e que, portanto, devem ser faladas e ouvidas, passadas dos mais velhos
aos mais novos, reafirmadas nas falas dos conselheiros, em ocasides especificas. Vimos, ademais, que
o conhecimento dos antigos é passado também dentro das casas, ao redor dos fogos, pelos kofid kanhré
(pessoas mais velhas e sébias), muitas vezes reconhecidos como troncos-velbos dali — pessoas de idade
avancada, que viveram e tiveram seus umbigos enterrados naquele territdrio, onde provavelmente seus
ascendentes foram também enterrados.

Os conselheiros, geralmente ancidos, veiculam uma moralidade considerada exemplar, a qual
associam em grande parte ao sisterna dos antigos. Esta moralidade contém em si a nogao de desvio, ¢ os
aconselhamentos sao apenas concebiveis em relagao a possibilidade do er70. Em suma, através dos acon-
selbamentos, sustenta-se e reitera-se como os Kaingang do 777 [tempo atual, hoje] idealmente devem
agir, de acordo com os preceitos, os modos de agir do vdsj [tempo passado, dos antigos]. Sio, como
vimos, variac¢oes de falas do chefe, destas tltimas diferenciando-se em termos escalares.

Quero por fim sinalizar que essa nogao ideal de conduta dos antigos ¢ em grande parte asso-
ciada & nogao de ordem. Segundo D. Gilda Kuitd, “os Kaingang no passado eram muito organizados”.
Essa ordem, seguindo o que foi falado por ela nos dias do semindrio “Li¢oes de Fala’, ¢ vivenciada e
atualizada no ritual do Kiki, uma festa onde os pertencentes das metades kamzé e kanhru pintam-se se-
gundo suas marcas, 74 t¢j e 74 rér**, bebem o kiki — um hidromel potencializado atualmente com ervas
¢ cachaca —, cantam ¢ dancam para satisfazerem os espiritos dos mortos [vénh kupri] para que estes
voltem para sua aldeia [vénh kupri iami ou numbe — a aldeia dos mortos]?. Segundo D. Gilda, o Kiki
deve ser realizado quando as comunidades estao muito desorganizadas, com muitos problemas, muitas
brigas e desarticulagdes internas. “Ele ¢ a ordem do indio. Porque a desordem vem quando os espiritos
dos mortos estio rondando...” — disse-me ela.

D. Gilda disse também, em sua apresentagio no Semindrio “Li¢des de Fala’, que o SPI* silenciou

muitas vozes kaingang: as vozes dos kujd, dos cantos, das festas e rituais, das memorias dos velhos. Sua

22 “Marca comprida” ¢ “marca redonda’, associadas, respectivamente, as metades kam2é e kanhru. Essas denominagoes, devo enfatizar,
sio encontradas nas aldeias do Rio Grande do Sul. Na TI Apucarana, onde mora D. Gilda, assim como nas outras aldeias a esta relacio-
nadas pelo complexo da bacia do Tibagi (TIs Bario de Antonina, Sio Jerénimo, Mococa e Qtleimadas), a “marca redonda” (74 rdr) é
designada como 7 kutu, e a marca comprida (74 /) é designada como 74 jojo.

23 Paradescrigées do Kiki ver, principalmente, Veiga (1994, 2000), que o etnografou na TI Xapecd (SC). Ver também as descricoes de
Baldus (1937) - que o chamou de “culto aos mortos” — na TT Palmas (PR). Amoroso (2014) traz, a partir dos registros de frades capu-
chinhos, descri¢oes de um enorme Kiki realizado no aldeamento de Sio Pedro de AlcAntara para o famoso cacique Manoel Arepquembe,
no final do século XIX. Nas obras de Crépeau (1997), Tommasino (1995, 2000) ¢ Fernandes (1998, 2003) encontram-se relatos da
realizagio desta festa funerdria em diversas aldeias kaingang no comego do século XX. A partir da metade deste século, o Kiki passou a
ser realizado apenas na TI Xapecé (SC), onde havia sido feita pela tltima vez no ano 2000, voltando a ser realizada em margo de 2018.
O Kiki foi também realizado na TI Kond4, em maio de 2011, onde pude presenciar um dos fogos, ou seja, uma das etapas do “ritual’.

24 Servigo de Protecio aos Indios, 6rgio indigenista antecedente 3 FUNALI que tinha como principal intuito transformar os indige-
nas em trabalhadores rurais. As aldeias Kaingang foram um dos principais “alvos” de a¢io do SPI, o qual deixou marcas profundas na
organizagio sociopolitica desses indigenas, como a militarizagio da lideranga e as formas de punicio como a cadeia, hoje encontradas em
praticamente todas as TIs kaingang.

CAMPOS V.21 N.1 p. 43-59 jan.jun.2020 55



fala nessa ocasiao lembrou-me o que ela havia dito durante a Festa do Pari, na TT Apucarana, organi-

zada por ela e pelo grupo Nen Ga:

“sabe por que eles proibiram nds os Kaingang de fazer nossas festas e nossos rituais? Porque durante as
festas a gente vira a noite, passa os dias comendo junto, dormindo junto. A nem lembra de trabalbar.

E eles queriam era escravizar os indios com o trabalho...”. (D. Gilda, mar¢o de 2018)

Assim, o que veio a ser imputado pelo SPI sob a insignia da ordem, da civilizagao e do progresso
nacional trouxe desordens profundas no modo de ser indigena. O Kiki deixou de ser realizado em quase
todas as TTs kaingang, os kuj4 passaram a ser perseguidos e, por isso, muitos deles abandonaram pro-
gressivamente suas préticas (cf. Tommasino 1995). Os velhos — ainda hoje — passaram a esconder o que
sabiam das préticas dos antigos, pelo medo de ser discriminados ou perseguidos, uma vez que passaram
pelo crivo violento de assimilagao imputada pelas praticas do SPL.

Nesta mesma desordem das coisas, foram também silenciadas, em muitos lugares, as vozes dos
conselheiros. Hoje, por exemplo, nao existe mais na TT Apucarana as figuras reconhecidas dos conse-
lheiros, que dirigem seus aconselhamentos as pessoas da mesma metade que a sua, aconselham os noivos
nos casamentos, influenciam decisivamente as a¢des a serem tomadas pelo cacique por meio de suas
falas. Os aconselhamentos sao hoje, na TI Apucarana, proferidos pelo préprio cacique, que aglutina em
si fungdes politicas antes atribuidas aos conselheiros, conhecedores das leis e dos costumes dos antigos®™.

Assim, diante das imposi¢oes de siléncio do SPI - e das intimeras outras formas de violéncia vi-
venciadas pelos Kaingang em mais de trés séculos de contato com os nio indigenas, as falas de aconse-
lhamento, sao além de tudo, falas resistentes, falas que insistem no modo de ser kanhgig-pé. Sao falas
que criam vinculos com a floresta, que verticalizam as relagdes com os antepassados, que vivenciam e
revelam memorias, tantas vezes ocultadas em contextos de contato mais intenso e violento com os fdg.
Sao falas, como vimos, para dentro, e nao para fora: faladas e ouvidas pelos e para os Kaingang, ¢ nao
para os brancos. Sao falas da diferenca.

D. Gilda ¢ reconhecida pelo coletivo de jovens Néz Ga como uma mentora, uma kofi kanhré que
pode aconselhar aqueles que formam continuamente esse movimento que vivencia sua resisténcia por
meio de préticas kanhgdg que estavam adormecidas, como os cantos dos antigos, as dangas, as pinturas
corporais, as comidas, as festas. D. Gilda passou todo o tempo do Seminério “Li¢oes de Fala” ouvindo
atentamente, em siléncio, o que os outros convidados falaram. No momento certo de sua fala, dissertou
sobre os mundos e as falas kaingang e aconselhou os fdg a ouvirem mais, perguntarem menos, serem mais
respeitosos. Elogiou o que foi apresentado nos dias anteriores e aconselhou, por fim, os parentes indigenas

a continuarem praticando suas brincadeiras, suas festas, seus cantos. Assim como faziam seus antigos.

Paola Andrade Gibram é doutoranda no Programa de Pés-Graduagio em An-

tropologia Social da USP (PPGAS/USP).

25 Segundo diversos interlocutores, a aglutinagio de fungdes na figura do cacique ¢ a forma como tem “administrado” atualmente a
comunidade também foram decorrentes do contato com os fdg e das imposi¢oes do SPL
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FALAS DA DIFERENCA: ACONSELHAMENTOS E MODOS DE SER KANHGAG PE

Resumo: Trato neste texto dos aconselhamentos kaingang, falas proferidas por pessoas detentoras do
que concebem como conhecimento dos antigos. Para isso, trago descri¢des etnograficas que articulam
aspectos de moralidade, de parentesco e alianga, bem como aspectos ligados a a¢ao da lideranca entre
os Kaingang da T.I. Rio da Vérzea (RS). Minha experiéncia nesta localidade levou-me a perceber que
o casar bem — forma ideal de alianga matrimonial, que segue a exogamia de metades e o devido distan-
ciamento genealdgico — s6 ocorre com a presenca e a performance de conselbeiros na ceriménia de casa-
mento. A eficcia plena das puni¢oes locais, por sua vez, dirigidas aqueles que infringem as leis internas,
¢ da mesma forma atribuida aos aconselbamentos. Destaco também o fato de que as falas formalizadas
(aconselhamentos ¢ falas de chefe) ligam-se a formas bastante especificas de conhecimento; sio reflexdes
sobre modos de ser kanhgdg pé, revelando-se, portanto, como falas da diferenga.

Palavras-chave: Aconselhamentos; moralidades indigenas; formas de conhecimento; politicas

indigenas; Kaingang.

SPEECHES OF DIFFERENCE: COUNSELING AND WAYS OF BEING KANHGAG PE

Abstract: In this text I deal with the Kaingang counseling, speeches made by people who hold what
they conceive as knowledge of the ancients. For this, I bring ethnographic descriptions that articulate
aspects of morality, kinship and alliance, as well as aspects related to the action of leadership among
the Kaingang of T.I. Rio da Vérzea (RS). My experience in this locality led me to realize that the m2ar-
rying well — an ideal form of marriage alliance that follows the exogamy of halves and due genealogical
distancing — only occurs with the presence and performance of counselors in the wedding ceremony.
The full effectiveness of local punishments, in turn, directed to those who break the internal laws, is
similarly attributed to counseling. I also highlight the fact that formalized speeches (counseling and
chief”s speech) is linked to very specific forms of knowledge; it is a reflections on ways of being kanhgdg
Pé, thus revealing itself as speeches of difference.

Keywords: Counseling; indigenous moralities; forms of knowledge; indigenous politics; Kaingang.

RECEBIDO: 04/11/2019
APROVADO: 20/04/2020

CAMPOS V.21 N.1 p. 43-59 jan.jun.2020 59



60 caAMPOS V21 N.1 p. 43-59 jan.jun.2020



