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Introducgao

A Histdria, contada a partir do ponto de vista do mundo eurocéntrico e ocidental, foi construida
por homens para falar de outros homens e seus grandes feitos na trajetéria da humanidade. Sabemos mui-
to sobre as criagoes e decisdes dos homens brancos, ocidentais e de classes abastadas ao longo do que cha-
mamos de “nossa histéria”. Entretanto, aonde estavam as mulheres, pobres, negras, indigenas e mestigas?
Nesse sentido, as fontes inquisitoriais podem ser grandes aliadas na tentativa de elucidar essas memérias.

O historiador Carlo Ginzburg (Ginzburg 1991:203-214) defende a ideia de que as fontes inquisi-
toriais também podem funcionar como registros de relatos orais e, assim, dar visibilidade a atores sociais
marginalizados. Para o autor, isso ¢ possivel quando se encontra nessas fontes pontos de conflito entre
duas culturas, a popular, propria das classes subalternizadas, e a erudita, representada pelos agentes inqui-
sitoriais. Ginzburg, analisando alguns processos inquisitoriais, concluiu que os inquisidores, mediante o
estranhamento ou o desconhecimento sobre certas matérias presentes nas confissdes dos réus, mandavam
escrever na integra seus depoimentos para depois juntarem as “pecas” do documento e examina-lo.

A Inquisi¢ao, também chamada de Tribunal do Santo Oficio, representou um grupo de institui-
¢oes dentro do sistema juridico da Igreja Catélica Romana, cujo objetivo era combater heresias, ou seja, os
desvios de fé. O que, na prética, significava conter, julgar, interrogar e interromper quaisquer movimento
¢/ou pessoas que apresentassem alguma ameaga & doutrina catélica.

A partir da segunda metade do século XV até a primeira metade do século XVIII, milhares de

mulheres foram processadas pelo crime de bruxaria na Europa. Os julgamentos eram, de inicio, realizados



pelos tribunais eclesidsticos, mas, sobretudo a partir de 1550, passaram a ser realizados também em tribunais
civis. O emprego da palavra bruxaria estava, quase sempre, associado a algum tipo de magia maléfica produ-
zida por um poder sobrenatural, extraordindrio e oculto. Magia implicava na transformagao de um estado
para outro, fosse permanente ou nao. A religiao também estava relacionada ao sobrenatural, mas como uma
forma de atividade organizada e reconhecida pela comunidade. Ou seja, a Igreja também seria, em tese, capaz
de gerar essas mudancas excepcionais por meio dos milagres dos santos, por exemplo. Entretanto, elas eram
consideradas legitimas, pois emanam da forca de Deus. O homem, segundo a doutrina crista, nao poderia
controlar, comandar ou manipular forgas misteriosas sem a intercessao divina (Levack 1988:4-6).

De forma geral, todos/as os/as estudiosos/as do assunto concordam em afirmar que a feiticaria e
as praticas magicas sio acontecimentos universais que estiveram presentes em todas as sociedades desde
a Antiguidade até os tempos mais modernos. No entanto, a grande “caca as bruxas” foi um episédio
limitado no tempo e no espago, mantido pelos paises europeus no comeco da Idade Moderna e que “[i]
mplicava na identifica¢io de individuos que se acreditava estarem envolvidos numa atividade secreta’,
como o sabd das bruxas (Levack 1988:2).

Por trés de todas as acusacoes de feiticaria existiram juizes civis ou eclesidsticos para recolhé-las
e torna-las admissiveis. E, muitas vezes, salvo algumas confissoes espontineas, eles proprios criaram os
culpados. Ao lidar com dentncias e confissdes sobre feiticaria, bruxaria e préticas magicas, os juizes tra-
duziram os discursos que ouviam de acordo com a linguagem familiar da demonologia. Quanto mais um
réu insistisse em nao reconhecer seu erro de f¢é, mais ele era visto como herético, indomavel e perigoso, e
maior eram as torturas e pressoes para que suas palavras correspondessem a retdrica estereotipada do mito
que atribuia magia ao pacto com o Diabo.

Em paralelo a produgao de textos feitos por juristas e religiosos no assunto, aconteciam diversos
concilios locais nos reinos europeus para tratar da bruxaria, seguindo as instrugdes gerais das bulas papais
romanas. A Igrejae o Estado andavam juntos na luta contra Sata e seus agentes. Para os paises catdlicos,
como Portugal e Espanha, a ere¢ao de uma institui¢ao como a Inquisi¢ao permitia a substituicao de um
debate outrora oral e publico - como eram os processos civis anteriormente -, para um procedimento

escrito, secreto e arbitrario:

(-..) 0 que deixava sem defesa individuos muitas vezes iletrados colocados diante de juizes com do-
minio da escrita e com conhecimento exclusivo do contetdo do dossié. A “intimidagao” tornou-se
aidéia mestra do novo procedimento. Enfim, se na Idade Média um processo era em geral conside-
rado um assunto entre pessoas privadas, no comeco da Idade Moderna ele se transformou em um
conflito entre a sociedade e o individuo; dai a severidade, ou até mesmo a atrocidade, de sentencas

que se pretendiam exemplares (Delumeau 1989:533).

O tribunal do Santo Oficio foi estabelecido em Portugal, em 1536, principalmente, para resolver
o problema judaico, devido 4 alta migragio desse povo para o seu territdrio. Portugal nao vivenciou o fe-
némeno da grande “caga as bruxas”, vivido por grande parte dos paises europeus durante a modernidade.
Entretanto, apesar da intelectualidade portuguesa ter mantido um relativo ceticismo em relagao ao poder

desmedido do demoénio e das bruxas — excessivamente temidos na Europa do Norte — e de nao ter tido
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uma tradi¢ao editorial demonoldgica, os eruditos lusos conheciam bem as teorias em torno do pacto dia-
bélico e do sabd. As instincias de poder portuguesas nao empreenderam uma loucura persecutéria contra
as bruxas, mas, nem por isso, deixaram de se preocupar com as préticas supersticiosas do povo comum,
civadas de magismo, e com a possibilidade do pacto com o Diabo (Paiva 1997:361-363).

Se na metrépole portuguesa o Diabo nio era tio temido, nao se pode dizer o mesmo para a cold-
nia: “Com a descoberta da América, a demonologia parece ter sido a ciéncia teoldgica mais bem repartida
entre conquistadores e colonizadores do Novo Mundo, dos cronistas e especialistas como os missionarios
¢ eclesidsticos em geral (...)” (Souza 1993:23-24). De acordo com as concepgdes desses homens, a evange-
lizagao expulsou o deménio da Europa para terras distantes, como a América. E cabia a Igreja enfrenti-lo
por meio da missao catequética. O “devassamento dos novos espagos” também inclufa a necessidade de
cristianizar e ordenar essas populagdes segundo os padroes culturais e religiosos europeus.

Na colonizagio do Brasil, os rituais heterodoxos dos grupos indigenas e dos negros africanos foram
reduzidos, muitas vezes, ao seu potencial para o mal, sendo criminalizados e classificados como heréticos.
Entretanto, antes do contato portugués com outros grupos étnicos na América ou na Africa, eles ja pos-
sufam um longo histérico de relagdes com a magia/feiticaria.

Para os africanos, frequentemente, usar ritos e icones da sua tradi¢ao matriz na Africa era uma
forma de se proteger nas relagdes escravocratas, como, por exemplo, em prevengao ao ataque dos seus
senhores: “Impostos a degradaco fisica, moral e psicoldgica pelo sistema escravista, sua dificil condigao
de sobrevivéncia era, de algum modo, compensada com préticas mégicas” (Caldas 2006:2). A resisténcia
ao sistema escravista no mundo colonial se deu de diversas formas, desde manifestagoes explicitas, como
fugas, revoltas e formagoes de quilombos, até as mais “sutis” e cotidianas, como suicidios, roubos, assas-
sinatos e “feitigos”. As préticas mégicas eram, portanto, necessarias e essenciais nesse mundo escravista
como uma alternativa de combate, “muitas vezes a tinica possivel” (Souza 1993:272), ao sistema colonial.
Todavia, a compreensio dessas praticas nao perpassou apenas essa dimensao.

Nesse contexto que, em 1758, duas mulheres, Joana e Custédia de Abreu, identificadas enquanto
mestigas ¢ escravizadas na documentagio apresentada, assumiram participar de encontros noturnos fir-
mados por pactos diabélicos no Piaui colonial'. O documento foi escrito e enviado ao Tribunal do Santo
Oficio de Lisboa pelo jesuita Manuel da Silva. Ele possui descri¢oes muito semelhantes com os elementos
que definiam o chamado complexo sabdtico europeu moderno, que consistia, resumidamente, em um
grande encontro de bruxas destinadas a adorar, compactuar e servir a demoénios. As confissdes nao se
tornaram processos inquisitoriais e ficaram arquivadas no conjunto documental intitulado “Cadernos
do Promotor”.

O historiador Adriano Prosperi alerta sobre a capacidade limitada das dentincias/confissoes feitas
ao Santo Oficio: “¢ apenas uma pista, um indicio, um sinal” (Prosperi 2010:27), que pode levar o/a his-

toriador/a ao conhecimento do que continua oculto. Assim, o trabalho de pesquisa nao ¢ descrever o que

1 ANTT, IL, Caderno do Promotor n.121. Torre do Tombo. Livro 313, folhas 125-127. As dentincias foram registradas por um
padre jesuita e encaminhadas pelo inaciano 4 Inquisi¢ao de Lisboa, assim os depoimentos de Joana e Custodia foram arquivados pelo
tribunal religioso.
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estd evidente nos documentos, mas sim ler nas entrelinhas e tentar compreender “o que se sabia naquela

época e que hoje nio se sabe mais” (Prosperi 2010:27).

O fenémeno de “Caca as bruxas” na Idade Moderna

O Diabo cristdo, principalmente a partir da Alta Idade Média, foi considerado o agente universal
de todo mal sobre 0 mundo. E mais que isso, ele foi visto como o principal aliado de todos os opositores,
efetivos ou imagindrios, da Igreja crista. A visio de mundo dualista do Cristianismo procurou estigma-
tizar os grupos dissidentes ao longo da histéria (Minois 2003:63). E tornou herético e diabdlico todo
sagrado ndo oficial. Assim, fizeram com os judeus, com os mugulmanos, com as mulheres, doravante
transformadas em bruxas, e com todos os grupos de possiveis inimigos (Delumeau 1989:592).

Nesse contexto, o Diabo, que percorreu um longo caminho no imaginério europeu antes da colo-
nizagao do Brasil, foi integrado a religiosidade de africanos e indigenas. Para garantir o éxito do projeto
colonizador do homem branco europeu, os africanos foram inferiorizados, demonizados ¢ escravizados
por séculos.

O contexto do século XV/XVI europeu, com guerras civis e religiosas, a miséria nos campos, a
peste negra e o abalo na Igreja provocado pela Reforma Protestante, gerou um ambiente de medos e
incertezas que levou os homens modernos a procurarem bodes expiatérios para os seus problemas. As-
sim, 0 homem da Renascenca ergueu diante de si uma “imagem gigantesca de um sata todo-poderoso” e
iniciou uma ostensiva propaganda negativa que responsabilizou os camplices de Sata por realizar todo
tipo de abominagdes, tais como: assembleias orgiacas, incestos, infanticidios, canibalismos e bestialismos
(Minois 2003:67-68).

No nivel popular, a pratica do magismo continuava predominando, fruto da longa permanéncia
de uma mentalidade mdgica e da crenga no poder de certas pessoas para produzir efeitos fabulosos, como
curar ou adoecer, achar objetos perdidos, prejudicar o gado ou as lavouras e trazer ou destruir amores
(Delumeau 1989:558). Assim, nas confissdes e dentncias contidas nos processos de feiticaria a populagio
apontava, majoritariamente, os possiveis maleficios realizados pelas bruxas, ou seja, a “capacidade da bruxa
de causar o mal por meios ocultos, € ndo o seu suposto relacionamento com o Diabo” (Levack 1988:27).

Jé os juizes, magistrados, inquisidores e religiosos centravam suas atengdes no pacto com o demd-
nio e na participagio no szbd. A vista disso, conforme o advento da Modernidade, mesmo as receitas de
cura, os conjuros de amor ¢ os amuletos protetores, que continham, inclusive, oragoes catélicas e preces
aos anjos ¢ santos de Deus, passavam a ser vistos como pecado mortal (Delumeau 1989:559). Na pritica,
qualquer agao que promovesse resultados extraordindrios sem a aprovagao da Igreja ou da incipiente me-
dicina oficial era considerada como obra do diabo.

Foi nesse processo que se transformaram as visdes acerca do Diabo, que se tornou capaz de quase
tudo, e das feiticeiras, vistas como heréticas ameagas sociais. Varios tratados de demonologia foram escri-
tos para explicar os poderes dos demonios ¢ das bruxas e procurar respostas para os desafios enfrentados
pelos seres humanos. Um dos mais famosos, o Malleus Maleficarum, escrito pelos inquisidores Kramer

e Sprenger, em 1486, insistiu na propensao das mulheres ao pacto demoniaco e contribuiu para tornar
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a bruxaria um delito, predominantemente, feminino. A grande “caga as bruxas” foi, portanto, um fené-
meno europeu do inicio da Idade Moderna, que apesar de ter alcangado, de certa forma, muitos paises

europeus, possuiu contornos locais especiﬁcos.

Demonologia e misoginia nos tempos modernos

Ao longo da histéria do ocidente europeu, a visao masculina sobre as mulheres oscilou entre a exal-
tagio ¢ o medo. A fisiologia feminina foi envolta de mistérios profundos, por vezes inexplicveis, como
a maternidade e a menstruagao. Em consequéncia, ao longo dos séculos o elemento paterno representou
a histéria, enquanto que o elemento materno foi simbolo do poder bioldgico e da natureza, instintiva e
indomadvel (Delumeau 1989:462-464). Assim, a mentalidade masculina cercou a mulher de uma ambi-
guidade basilar, ora ligada ao pecado nocivo e ora ligada a virgindade maculada.

O medo & mulher foi desde cedo integrado e alimentado nas doutrinas cristas. Nas diversas inter-
pretagdes biblicas para o segundo capitulo do livro de Génesis, a mulher foi considerada sempre o segundo
sexo, criado a partir da costela de Adao. Além de ter sido secunddria na ordem da criagao divina, Evaainda
foi capaz de introduzir o mal na terra ao comer o fruto proibido da drvore do conhecimento, tornando-se
responsavel por todas as desgragas que assolaram o mundo desde entio (Delumeau 1989:468-470).

O Malleus Maleficarum reforgava as teorias misdginas produzidas ao longo da histéria do ocidente
¢ defendia a tese de que as mulheres estavam diretamente ligadas ao “crime” da bruxaria. Na primeira
parte do livro, os autores definem que o demdnio consegue fazer mal a0 homem controlando seus atos
sexuais e entrando pelo seu corpo, jd que o seu espirito é governado por Deus. A sexualidade era tida,
portanto, como o ponto mais vulneravel dos homens, por meio do qual o diabo se apropriava do seu
corpo ¢ da sua alma. Acreditava-se que as mulheres eram especialmente ligadas a sexualidade e, por isso,
clas também se tornavam, aos olhos da Igreja, os principais alvos e agentes de Sata. Segundo o Malleus,
Licifer ¢ o senhor do prazer e para fornecer poder s feiticeiras copula com elas (Kramer 2007:30-33).

Do final da Idade Média para a época Moderna, essa corrente misdgina desembocou, irreversivel-
mente, como justificativa para a grande “caca as bruxas”. Nesse contexto, o Malleus Maleficarum, reim-
presso quatorze vezes até 1520, e mais quatorze vezes entre 1520-1600, serviu como roteiro primordial
de inquisidores, juizes e magistrados em seus tratados e processos contra as feiticeiras. Baseado em um
vastissimo conjunto de autores cristios ¢ pagaos, a obra enunciava todos os possiveis vicios e defeitos das
mulheres, tidas como: patrocinadoras do pecado no mundo; donas de uma sexualidade desenfreada;
fracas e débeis por natureza; €, por conseguinte, mais suscetiveis a0s propositos de Sata.

No decorrer do século XIV, a Inquisi¢ao interveio de forma mais exata e contundente contra os
casos de feiticaria. A palavra sabd apareceu pela primeira vez na Franga em processos contra um grupo de
feiticeiras de Toulouse entre 1330-40. O documento denunciava uma anti-Igreja adoradora de Sata, que
aparecia encarnado na forma de animais, como o bode, ¢ que induzia seus/suas discipulos/las a renegar
Cristo, profanar a hdstia e os cemitérios e se entregar a tenebrosas orgias (Delumeau 1989:526).

O sabi foi produto do medo das elites intelectuais com a feiticaria organizada, que seria capaz de

gerar uma antissociedade governada por Sata no mundo. Muitos estudos sobre magia e religiao defen-
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dem que apesar do saba diabélico ter sido um mito produzido pela cultura douta nessa época, ele nao foi
uma invengao infundada, mas sim construida a partir de tradi¢oes folcléricas milenares das populagoes
camponesas europeias. Por isso, também encontrou aceitagao popular. Muito antes de o sabd constar nos
processos contra bruxas na Europa, os camponeses jd compartilhavam mitos sobre voos mégicos, sobre
mulheres que se transformavam em corujas voadoras devoradoras de criangas, sobre comportamentos
sexuais transgressores (com registros, inclusive, nos textos biblicos), sobre seitas secretas conspiratérias,

dentre outros relatos (Bethencourt 1994:42-43).

As crencas magico-religiosas na América Portuguesa: entre
praticas e repressoes

Durante os séculos XVI e XVII, o Brasil recebeu somente a instalagio de ordens religiosas, repre-
sentadas em sua maioria pelos franciscanos e jesuitas. Apenas em 1551 houve a criagao da primeira dio-
cese, na Bahia. O contato dos colonos com a doutrina catdlica era muito irregular, e o servigo religioso,
frequentemente, recrutado por particulares, como os senhores de engenho.

A fluidez da estrutura eclesidstica viabilizou a constru¢ao de uma religiosidade multifacetada e
plural, que abarcou elementos de tradigoes diversas. Assim, a especificidade da religiosidade popular na
colénia deve-se as ondas migratdrias de colonos portugueses, aos feiticeiros degredados da metrépole, ao
trifico negreiro cada vez mais intenso, ao contato constante com as tribos indigenas, 3 invasio de holan-
deses calvinistas e 4 crescente consciéncia da condigao colonial, que viabilizou a pluralidade de espiritua-
lidades e crengas. “Tragos catélicos, negros, indigenas e judaicos misturaram-se, pois na col6nia, tecendo
uma religido sincrética e especificamente colonial” (Souza 1993:97).

A América era uma terra nova, de natureza inexplorada e seus povos possufam uma cultura com-
pletamente estranha a concepgao crista ocidental. A ideia consolidada pelo Cristianismo de que todos
os seres humanos sao descendestes de Adao e Eva nao permitia ao conquistador a hipétese das demais
etnias serem concebidas apenas como estranhas ao seu universo (Raminelli 2006:12). A alteridade era
vista como um desvio de f¢.

Muitos cronistas e eclesidsticos, certos de que estavam reencontrando no Novo Mundo um velho
inimigo, descreviam as préticas magico-religiosas americanas utilizando como pardmetro as concepgoes
e as terminologias demonoldgicas que lhes eram familiares: “Sacerdotes maias, incas ou astecas, xamas,
caraibas e pajés tupis, enfim, todos os responsaveis pelo espago sagrado foram quase sempre chamados de
bruxos e feiticeiros (...)” (Souza 1993:28). As aproximagdes com o sabd organizado de bruxas que voa-
vam, participavam de orgias sexuais e se transformavam em animais foram raras. Em contrapartida, foram
colocados diabos, que nao pertenciam ao imaginario dessas sociedades, em quase todas as representagoes
e descrigdes sobre a colonia. O préprio nome da terra “Brasil” remetia, para os religiosos da época, ao
Diabo, pois advinha de 4rvore infernal de pau vermelho que roubou o antigo e santo nome: “Terra de
Santa Cruz” (Souza 1993:31).

De acordo com a dicotomia rigida entre as obras de Deus e as obras do Diabo, os padres missionarios

estavam certos de que a sua luta pela alma dos indigenas era uma guerra santa entre os europeus, agentes de
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Deus, ¢ os nativos, agentes do Diabo. Segundo a historiadora Laura de Mello e Souza, o relevo do diabo

no imaginario ibérico foi maior no processo de demonizagao da América do que nas proprias metrépoles:
Se espanhois perseguem pouco as bruxas no continente, vio mover guerra sangrenta contra as ido-
latrias coloniais. Os préprios portugueses, tio pouco incomodados pelo saba das feiticeiras, e mais
preocupados em rastrear a presenca demoniaca, iriam se mostrar, entretanto, alertas as préticas reli-
giosas indigenas e afro-brasileiras, intrigando-se com seu caréter coletivo. Tal atitude perdurou até o

século XVIII, quando no resto da Europa ninguém dava mais importincia a isto (Souza 1993:43).

Por dentro do Sab4 do Sertao

Em 1758, na fazenda Cajazeiras da Gurguéia, localizada na Freguesia de Nossa Senhora do Livra-
mento, o missiondrio jesuita Manuel da Silva escreveu as confissdes da mestica Joana Pereira de Abreu,
com 19 anos na época, ¢ da india Guegué Custddia de Abreu, batizada, com 18 anos, ambas escravas do
capitao-mor José de Abreu Bacelar'.

Joana Pereira de Abreu era solteira, com 11 anos de idade e escrava de Antdnio da Silva dos Santos,
por alcunha chamado “O Pitomba’, residente na vila da Mocha?, capitania do Piaui, quando conheceu
uma mesti¢a forra, da mesma vila, chamada Cecilia. A “Mestra Cecilia’, como Joana a caracteriza no do-
cumento, foi responsavel, juntamente com sua ajudante, Josefa Linda — mestica ¢ escrava da mesma fazen-
da -, por lhe ensinar o dito “comércio com o demédnio™. Oito anos depois, precisamente em 19 de abril
de 1758, Joana confessou suas culpas ao padre Manuel da Silva que tratou de encaminhar o acontecido
ao Santo Oficio. Na ocasido, devido & morte do seu antigo senhor, a mesti¢a era moradora das Cajazeiras.

Alguns anos depois do acontecido em Mocha, os destinos de Joana de Abreu e Josefa Linda (nao
h4 a confissio dela, apenas referéncias constantes nas confissoes de Joana e Custddia) cruzariam com o da
pequena “gentia’, Custddia, na Freguesia de Nossa Senhora do Livramento. As mesticas foram compra-
das pelo Capitao José Bacelar e logo trazidas como escravas para as Cajazeiras. Assim que chegou, Josefa
mostrou-se muito amiga de Custddia e lhe contou alguns segredos, como as torpezas que cometia com
um “homem” — que assumia a forma humana, mas nao era humano — na vila da Mocha. Assim, prometeu
ensinar tudo o que havia aprendido com o “sujeito” a india, pois ele poderia trazer muitas vantagens a am-
bas. O ritual que Josefa propagou nas Cajazeiras foi muito semelhante ao que a “Mestra Cecilia” ensinara,
anos antes, a propria Josefa e 4 Joana Pereira de Abreu, na vila da Mocha.

Joana revelou ao Santo Oficio que parte da ceriménia de iniciagao ao ritual da qual participava
consistia em esfregar as nidegas (prepdsteras) na porta da igreja em sinal visivel de desprezo ¢ afronta ao
Corpo de Cristo, simbolizado pelo Santissimo Sacramento. A consumagio da rentincia a Lei de Cristo e

da comunhio com o deménio se daria a partir da cépula anal, na qual um “moleque” a reconheceria na

2 A vila de Mocha foi durante o periodo colonial a principal povoagio do Piaui. Ela se localizava no meio da capitania e era composta por
vastas campinas de gado vacum e cavalar, desenvolvendo o comércio de carnes e couros, ¢ provendo os grandes mercados consumidores
das Minas.

3 O termo ¢ usado no préprio documento. ANTT, IL, Caderno do Promotor n.121. Torre do Tombo. Livro 313, £.125.
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“posicao de quatro pés” pelas nadegas. O lugar de encontro, conhecido como “o Enforcado’, foi descrito na
documentagio como um local de muitas covas de defuntos aonde foram enforcados alguns delinquentes®.

O dia escolhido para a iniciagao no dito “comércio com o demoénio” foi a véspera do dia de S.
Joao. Muitos rituais mégicos eram realizados nas vésperas da noite de Sao Joao, ligados a simbologia
dos solsticios de verdo europeus (Paiva 1997:131-132). A escolha do “Enforcado” revela-se, igualmente,
proposital. Lugares ligados & morte violenta, como os pelourinhos, eram amplamente procurados, pois
estariam repletos de almas errantes, inconformadas com seu destino e mais vulneraveis as manipulagoes
dos magos (Paiva 1997:133).

Joana justifica sua op¢ao por consentir aos ensinamentos de Cecilia dizendo que “foi tola, miolo
mole e rude”. Em vérios momentos, o documento deixa explicito a possivel vulnerabilidade dessas mu-
lheres diante dos poderes diabdlicos, o que pode denotar mais a visao do padre sobre elas, do que a visao
delas sobre si mesmas.

A palavra moleque, para designar o Diabo, indica uma interferéncia da cultura africana: “Negri-
nho; por extensio, menino de pouca idade. Do quimbundo muleke, garoto, filho” (Lopes 2004:444).
Luiz Mott identificou dois outros casos em que a palavra “moleque” foi usada na col6nia: pela séror
Vitéria da Encarnagao na Bahia e pelo indio tupinambd Miguel Pestana, preso pela inquisi¢ao em 1737
dizendo que o Diabo o importunava em forma de moleque (Mott 2006:6).

O diabo também era chamado de “tund’, vocabulo que também encontra significagao no quim-
bundo, lingua banto falada em Angola, como imperativo do verbo sair, “sai!” (Mott 2006:6). Para Luiz
Mott, parece referir-se ao termo “acotundd’, presente em cerimonias de matriz africana no arraial de Para-
catu, na regiao de Minas, em meados do século XVIII. Os integrantes do rito participavam de uma dan-
¢a, considerada diabdlica pelas autoridades, em que adoravam um boneco e pareciam entrar em transes,
caindo no chao e dangando freneticamente ao som de atabaques e tambores. Também proferiam os no-
mes dos santos ¢ de Deus ¢ usavam a 4gua benta, numa perfeita simbiose entre o seu Deus da nagao Coura
¢ o catolicismo (Mott 1988:87-115). O termo “tunda” também possui significagio entre os negros do
Equador, representando um ente fantéstico feminino, uma espécie de “duende” que espalha terror entre
as criangas, fazendo travessuras ¢ pregando pegas (Lopes 2004:659).

E bem possivel que houvesse a circulagio desses termos e designagoes por toda colénia. O Piauf
recebeu gente de quase todas as partes e inclusive mantinha relagdes comerciais estreitas com a regiao das
Minas, onde surgiu a cerimdnia do “acotundd”. Nao se sabe de que lugar vinham as mesticas Joana e Josefa
Linda, a documentagéo diz apenas que Joana era “mestica escrava de preto”. Nessa época, o Piaui estava
repleto de africanos/as escravizados/as e, principalmente, de mestigos, pardos e mulatos (termos usados
na época). Segundo a pesquisadora Miridan Knox, os principais grupos de escravos vinham do Congo ¢

de Benguela (Falci 1995:41). Mocha, local de onde vieram essas mogas, foi uma das vilas mais populosas

4 O professor Luiz Mott - no artigo Transgressdes na calada da noite: um sabd de feiticeiras e deménios no Piaui colonial - compara esse local
descrito como o Enforcado com a realizagio de rituais noturnos sigilosos nos cemitérios ¢ a utilizagio de restos de ossos pela Umbanda. A
opgao por locais distantes ¢ “sombrios” para os rituais também era uma pratica comum realizada pelos magos e “bruxos” europeus.
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do Piaui, concentrando muitas fazendas, inclusive dos jesuitas, e, consequentemente, também muitos
€sCcravos negros.

Nas palavras de Joana, ou melhor, do demoénio falando por ela:

Arrenego do batismo e do padre que me batizou, da madrinha ¢ padrinho que me puseram a mao.
Arrenego da confissdo e dos padres que me confessam. Arrenego da comunhao, que recebem os que
comungam. Nem ali creio que esteja o Sujeito que dizem ser Deus. Nem eu conhego outro Deus
mais que 0 Tund4 (....) e ndo ¢ Cristo. Nem eu creio na Igreja e arrenego dela e de todos os que estao
dentro dela. Arrenego do matriménio e dos que o fizeram. Arrenego da Mae de Mae Maria e do seu
Filho Manuel. Ela esta muito convicta que o pariu virgem, ¢ ela ¢ a maior puta que houve, cachorra,

cheia de dgua’.

No fragmento acima, Joana abjura da fé catélica “da maneira mais profana” como dizia o Malleus
Maleficarum. Ficando claro que esse era um procedimento necessario para iniciagio na seita diabélica. O
primeiro alvo foi o sacramento do batismo, cerimdnia absolutamente necessiria na doutrina crista para
a salvacio das almas. Até mesmo seres puros como as criangas, no caso da morte sem o batismo, eram
levados, segundo a Igreja, para o limbo, onde estariam “sujeitos aos tormentos dos condenados” (Tho-
mas 1991:43). Depois, um a um, todos os outros sacramentos foram “invalidados” da vida da moga, tais
como, a confissao, a comunhio e o matriménio. Os trechos em latim foram utilizados ao longo de todo
documento para esconder as passagens imorais mais escandalosas, uma estratégia da tradigio escoléstica
presente nos livros de Teologia Moral (Mott 2006:7).

Nos tratados de demonologia europeus ha descri¢des de mulheres que usam vassouras ou sim-
plesmente sio levadas pelo vento para ultrapassarem as imensas distancias até o sabd, que geralmente
acontecia em lugar distante e ermo para assegurar o segredo do pacto. Aqui, nao se sabe se iam até a vila
de Mocha usando dons sobrenaturais ou se 0 demoénio “lhes confundia a cabe¢a”, conferindo a ilusio de

que eram transportadas, outra possibilidade também presente no imagindrio europeu.

(-..) a maior parte das noites, vamos de companhia umas das atrds das outras, cada uma com o seu
em figura de Homem 4 Moucha destas Cajazeiras (...). A mim parece-me ir de pé, mas eu sem du-
vida sou levada nao sei como, por que dentro de brevissimo espago, nos achamos todas quatro no

campo do Enforcado. (...) O Congresso ¢ numeroso (...) ha mulheres de todas as cores ¢ castas®.

No sabd do Piaui, a feiticaria atingiu todas as “cores e castas’, o que realmente se verificou, tanto
no reino quanto na colénia. As préticas magicas foram manipuladas ou solicitadas por uma variedade
de individuos, ricos e pobres, pretos, brancos, amarelos, pardos e mesticos. Joana disse no documento
que nio conhecia e nao sabia de onde vinham essas mulheres. Provavelmente, o padre jesuita, ao ouvir
a confissao das mocas, fez muitas perguntas tendenciosas sobre as préticas realizadas, baseadas no seu

entendimento e na sua percepgio religiosa e erudita do uso de forgas sobrenaturais e magicas. O que

S ANTT,IL, Caderno do Promotor n.121. Livro 313, n.125.
6 ANTT, IL, Caderno do Promotor n.121. Livro 313, n.125.
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pode té-las levado a confirmar algumas informacoes que contribuiram para a elipse do sab4, sem, contu-
do, oferecer detalhes a respeito. A informagao de que esse congresso era numeroso ¢ agregava mulheres
de partes distantes, todas as noites, parece nao estar em sintonia com a realidade demografica do Piaui
p g
aquela altura.
O depoimento de Custddia, india Guegué, assemelhava-se com o de Joana em muitos aspectos.
A menina foi levada ainda pequena para o sitio das Cajazeiras pelo capitio José de Abreu Bacelar, como
sua escrava. Em 1758, apds a lei da liberdade dos indios, ela ainda era mantida nessa condi¢ao na dita
fazenda. O que supde que alei nao era cumprida e apds a conquista de alguns grupos indigenas, as crian-
cas ¢ os jovens ainda eram vendidos e comercializados. Segundo Custddia, Josefa Linda, que chegou as
Cajazeiras dois anos antes da sua “irma” mais nova, Joana, mostrou-se muito sua amiga e “camarada”
) &
Logo, Josefa contou toda sua vida a india, inclusive as torpezas realizadas com o diabo e por-se a ensi-
né-la, pedindo segredo.
O ritual parece ser igual a0 que a mestra Cecilia ensinou. Josefa prosseguiu por alguns dias ensinan-

do a india e, em dado momento:

Veio com uma imagem de l4 Cristo feito de alguima (?) amarelo da altura de meia mao travessa a
cruz. E com uma imagem da Virgem Senhora do Carmo matéria de gesso (?) do comprimento de
trés dedos craveiros, pintada a figura e hdbito de Nossa Senhora do Carmo pequena. E logo diante de
mim, apontando para o Cristo, disse que aquele era 0 Moleque ¢ que este mesmo era para ela. E que
aquela, apontando para a virgem Senhora, era a Negrinha (palavra que nestas partes nomeia senho-
res e senhoras tudo o que ¢ escrava fémea) e que esta mesma era para mim, isto ¢, a minha escrava. Bati
logo no chio com elas ambas, com furia de senhora, com desprezo e desdém, dizendo que aquela era

0 Moleque e que aquela era a Negrinha’.

A mestiga Josefa chama com grande furia Jesus Cristo de “moleque” ¢ Nossa Senhora de “negri-
nha escrava’, o que pode revelar o sentido do ritual praticado nas Cajazeiras. Transferir para Cristo e para
Virgem, simbolos méximos da catequese, denominagdes que serviam para caracterizar os escravos, como
moleque e negrinha, aponta a liberagao de uma tensao causada pela escravidao na vida dessas mulheres.

As populagoes africanas eram sequestradas de forma violenta, submetidas a uma terra estranha e
tinham quase nenhuma liberdade para direcionar suas vidas, sua mao-de-obra era explorada ¢ nao eram
vistos sequer como seres humanos, mas sim como mercadorias. Apanhavam nas fazendas e sofriam os abu-
sos do sistema no qual estavam imersos. Existiram diversas formas de resistir a essas condi¢oes ¢ também
diversas formas de negocia¢ao com o homem branco colonizador. Assim, da mesma forma que os escravos
repudiavam os senhores brancos que os colocavam no tronco para apanhar, também identificavam, muitas
vezes, o cristianismo, a religido oficial desses homens, como uma doutrina hostil.

José Pereira de Abreu Bacelar, dono das Cajazeiras e das escravas mesticas, foi descrito pela docu-
mentacao como um homem rico e violento, que matava € apresava indios, principalmente 0s Guegué que

viviam atacando suas propriedades (Medeiros 2009:354). Nio se sabe como tratava suas escravas, especi-

7 ANTT, IL, Caderno do Promotor n.121. Livro 313, n.125.
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ficamente, mas presume-se que nao fosse da melhor forma, como, alids, faziam grande parte dos senhores
de engenho. As praticas mégico-religiosas foram, também, reflexo das relagoes sociais travadas na col6nia,
principalmente o convivio entre senhores e escravos.

E Josefa continua:

(-..) agoutando a imagem de Cristo e da Virgem Senhora dizendo ¢ pondo-lhe infinitos nomes e
blasfémias heréticas, e de inferno, chamando a Nosso Senhor, moleque, atrevido, corno, dando o a0
diabo e 4 puta que o pariu, arrenegando dele e de toda sua raga, arrenegando de seu céu, de sua igreja
¢ de todos os que estavam dentro dela, e de quem o gerou, dos seus santos da sua corte do céu, arre-

negando da sua confissao, dos padres que confessam, da sua missa, e dos seus padres que a diziam®.

A caracterizagio das ofensas como “blasfémias heréticas” indica uma interferéncia do padre, conhe-
cedor das heresias do Santo Oficio. Os xingamentos ¢ as conexoes de Cristo ¢ da Virgem com negrinhos
e moleques, como visto, pareciam vir da visio das mulheres. No entanto, tanto Joana como Josefa, para
além das ofensas informais, seguem fazendo uma série de abjuracoes planejadas em que renegam todos os
sacramentos da igreja, 0s santos, a missa € 0s padres. Em outro momento, foi dito que mal iam A missa ou
tinham acesso aos sacramentos. Para blasfemar com essa amplitude, atingindo toda “corte do céu’, seria
necessario que elas tivessem o minimo conhecimento desses ensinamentos e praticas.

Nao satisfeita em xingar e pisotear a Virgem ¢ o Cristo, Josefa: “Meteu logo iz pudendis suis propriis
a imagem de Cristo dizendo com furia e desdém: o Moleque quer vir ¢ entrar a donde entra seu senhor.
Da mesma sorte, o meteu pela prepostere, dizendo o mesmo. E logo na boca dizendo o mesmo”. Custédia

justificava suas acdes para o Santo Oficio alegando:

Eu também me nio fazia muito de rogar, e obedecer, pela natural simplicidade minha, como india e
pela minha maldade rustica e grosseira como india a quem ¢ como natural serem de génios simplices,
faceis e grosseiros. (...) porque nds os indios vermelhos, nio somos ladinos como os brancos, nem

ainda Ccomo os pl‘CtOS € muito menos como os quc trazem raga dC gCl’ltC preta, misturados Jé. com

alguma parte de gente branca’.

Essa passagem demonstra claramente como Manuel da Silva via os povos indigenas. Na confissao de
Custddia, ao contrario do que ocorreu com Joana, ele tenta o tempo todo amenizar suas culpas e “incrimi-
nar” Josefa, mestica de preto e identificada como a grande criadora de todo esse mal nas Cajazeiras. Varias
vezes 0 documento diz que Custddia nao aprendia a fazer os rituais corretamente com o deménio e que
se sentia mal por fazé-los, informagdes ausentes nas falas de Joana e no comportamento de Josefa, ambas
mesticas de pretos ¢, consequentemente, caracterizadas como muito convictas das suas agoes.

Custéddia contou que certa vez o padre levou a hdstia para elas comungarem, mas ao invés disso,
ela e Josefa cuspiram a particula e guardaram para levar ao dito “Homem”, que pisoteou o fragmento com

forca. O uso da hdstia com objetivos profanos foi muito comum no reino e no Brasil colonial. Geralmente,

8 ANTT, IL, Caderno do Promotor n.121. Livro 313, n.125.
9 ANTT, IL, Caderno do Promotor n.121. Livro 313, n.125.
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as particulas eram utilizadas para potencializar as magias populares, mas nesse contexto sio alvo de total
/ . 14 . -~ ’

repudio. Torna-se notével a grande convicgao dessas mulheres nas suas artes demoniacas e no seu total

desprezo pelos elementos sagrados ao catolicismo, um comportamento incomum entre os praticantes de

rituais magico-religiosos na col6nia. Por ultimo, Custédia mostrou com a ceriménia da Mocha foi adapta-

da para o contexto das Cajazeiras:

Ao principio dizia-me a minha Mestra que na Vila da Moucha, para as mulheres andarem com o De-
monio, que nomeava por nome Tund4, se ia tomar o tal Tunda 4 porta da Igreja ¢ que batiam com as
prepdsteras nuas de noite na porta da igreja e que iam também as covas dos defuntos a buscar ossos de

menino pagao, mas que Como aqui nestas Cajazeiras nao havia igreja, se nao podia fazer este cerimonial.

Mocha era mais populosa e urbanizada que a Freguesia de Nossa Senhora do Livramento, que nao
tinha até aquela data uma igreja prépria. E admir4vel que, em uma sociedade onde nio havia muitas portas
¢ nem espago para relacdes intimas, a cerimonia feita pelas mocgas dentro da fazenda nao tivesse sido desco-
berta. Elas justificavam o segredo por meio dos poderes do demonio que encobria seus atos e ndo permitia
que ninguém soubesse. Segundo Luiz Mott, o uso de restos mortais de recém-nascidos foi uma pratica co-
mum dos rituais medievais, incorporados em muitos ritos magicos na coldnia e no reino (Mott 2006:16).

Como anexo a esses documentos, consta a apresentacao de Maria Leonor, mulher branca com 15
anos, sobrinha de José¢ Bacelar, que depois da morte dos seus pais foi morar nas Cajazeiras. Segundo ela, a
Ginica coisa suspeita a confessar era que uma escrava familiar da casa havia lhe ensinado a rezar o pai nosso as
avessas: “Creio em Deus Padre, mas ele nao ¢ padre, Todo Poderoso, mas ele nao é poderoso, creio em Deus
Filhos mas ele ndo ¢ filho” e assim por diante”. Ela disse que no sertao onde vivia quase nao havia igrejas, por

isso rezou durante muito tempo a oragao ao contrdrio, jd que ninguém se pds a corrigi-la:

se eu fosse criada em cidade ou outro lugar culto, mas ¢ no meio dos sertoes, donde nem eu até agora
desta idade que sou, tenho ido a igreja ou capela nem esperanca de perto me fica disso ainda, tais sio
as circunstancias destes sertoes onde (e isto é o comum), nasce um, se batiza, casa, vive e morre, sem

nunca ver , sequer com os olhos corporais, lugar sagrado ou uma igreja ou templo de Deus.

No entanto, apesar da falta de padres e igrejas, cria-se que seja dificil para uma menina de 15 anos
fazer uma andlise geral da situagao daqueles sertdes. Com certeza a populagio nio tinha o acesso esperado
aos dogmas e sacramentos cristaos. E o padre insistiu durante todas as confissdes na auséncia das igrejas,
dos sacerdotes e dos sacramentos no sertao. Talvez quisesse alertar a Inquisicao sobre a situagio daquelas
regioes e afirmar sua boa vontade e seu drduo trabalho como jesuita por aquelas terras.

Pode-se concluir que a cerimdnia ocorrida no Piaui fez parte do amplo conjunto de crengas e prati-
cas magico-religiosas da América Colonial. Nao ¢ possivel saber com absoluta clareza o que de fato ocor-
reu. No entanto, o documento deixa brechas que permitem identificar as praticas dessas mulheres. Em
muitos aspectos, ele assemelha-se com o arquétipo do sabd de bruxas difundido pela cultura erudita na
Idade Moderna. Contém: as reveréncias tipicas usadas para adorar o deménio ¢ estabelecer um pacto com

ele; a metamorfose do diabo em animais; o possivel “voo” noturno, imagindrio ou real; a doutrinagio da
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bruxa mestra; a abjuracio dos sacramentos cristaos e a rentincia de toda fé catdlica; as copulas sexuais com
o diabo, reproduzindo, inclusive, os atos carnais nefandos; e o aspecto coletivo da seita. Existiram outros
componentes europeus, todavia, que nao foram mencionados, como, por exemplo, o banquete coletivo, a
utilizagao de dancas e musicas; o infanticidio, o uso de unguentos mégicos, a realizagao da missa s avessas
e a marca da bruxa.

Portugal nao teve uma tradicao editorial de tratados de demonologia, nao viveu a histeria do fend-
meno Moderno europeu da grande “caga as bruxas” e os inquisidores lusos estiveram muito mais preocu-
pados com o pacto diabdlico do que com o sabd. Isso nao quer dizer que os eruditos desconhecessem a
demonologia, pelo contrério, eles tiveram amplo acesso aos livros estrangeiros. Na América Portuguesa,
como pdde observar Laura de Mello e Souza e Luiz Mott, a presenca da “igreja satinica” foi ainda menos
recorrente, aqui se sobressaiu a magia ligada a afetividade, que previa a solu¢ao de problemas concretos,
como curas, encantamentos ¢ adivinhagoes. As cerimOnias sobrenaturais coletivas registradas pela Inquisi-
¢ao foram o calundu e o “Acotundd” mineiro, que exprimiam uma clara influéncia da cultura africana, com
dangas, batuques e possessoes, misturados aos elementos do catolicismo. No Piaui, ¢ possivel ver a interces-
sao de diferentes saberes e culturas no ritual confessado, 20 mesmo tempo em que o documento reproduz
elementos do sabd europeu, também evidencia praticas magicas cotidianas e menciona o “Tundd’, que
pode estar ligado ao “Acotundd” mineiro. O padre, como representante de uma cultura douta, formado na
tradicdo escoldstica, conhecia bem os “poderes” do deménio. Assim, ele traduziu ou completou algumas
informagdes que ouviu com seus conhecimentos acerca do saba de bruxas e do Diabo. O discurso da época
estava acostumado a personificar as préticas heterodoxas como obras do deménio.

O documento nao foi fruto de uma invengao, da mesma forma que o szb4 europeu também nao
foi uma mera criagio de mentes apavoradas. Acredita-se apenas, que ele possuiu uma leitura e um filtro
particular, realizado pelo jesuita, mas que nao esconde os ritos e as tensdes sociais que o originaram. O
“Homem”, 0 deménio ou o Tund4 adorado pelas mesticas parece representante das suas crengas, em con-
traposicao a ortodoxia catdlica. As amorais descri¢oes sexuais podem ter se consumado ou nao, mas de
certo foram extremadas. A prética de se vingar dos santos, da Virgem e de Cristo, urinando em cima das
imagens, introduzindo nas partes intimas, ou pisoteando, nao foi incomum, mas dai a realizar sexo anal
com demonios nas mais variadas formas de animais, parece um pouco mais distante da mentalidade po-
pular colonial. De qualquer forma, nio se pretende impor opinides ou conceitos, apenas apresentar pistas
que permitam a reflexdo sobre as formas hibridas e diversificadas de lidar com o “mundo” sobrenatural na

col6nia, também expoente das tensdes sociais que ela abrigou.

Consideracoes finais

O Diabo foi visto, durante a Epoca Moderna, como elemento complementar a existéncia de
Deus, “nao pode haver Deus sem o Diabo”. O homem nio tinha controle sobre a natureza ¢ nem ex-
plicagdes cientificas para a origem das doengas e das epidemias e procurava justificativas sobrenaturais

para os fendmenos. Uma coincidéncia trdgica de sucessivos desastres que assolaram a Europa desde o
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século XIV até a Modernidade, como pestes, revoltas, o avango turco, o Grande Cisma, as guerras civis
e religiosas, abalou o Ocidente Cristao. Os dirigentes da Igreja e do Estado precisavam, mais do que
nunca, identificar um inimigo comum para justificar as mazelas sociais: o Diabo. E ele que comanda os
desejos sexuais insacidveis das mulheres, que tentam os homens e os impedem de alcancar sua missao
espiritual; ¢ ele que estd a frente das idolatrias americanas; ¢ ele que direciona os turcos e os judeus; ¢ ele
que perturba a vida cotidiana por meio dos feiticeiros e das bruxas; ¢ ele que induz os seres humanos a
cometer toda espécie de desvios.

Durante a maior parte do periodo medieval a bruxaria e a feiticaria estavam ligadas, principal-
mente, ao maleficio que podiam causar a outrem. As bruxas sempre foram vistas como pessoas que pos-
sufam alguma ligacao, pacto ou acordo com o diabo, mas as autoridades estavam muito mais centradas
no resultado das suas praticas, ou seja, no maleficio, do que na sua relagao com o demoénio. Acreditava-se
que o Diabo era a grande fonte dos poderes dos feiticeiros e das bruxas que, em troca de sua alma, com-
pactuavam com ele. Assim, para a realizagao do pacto, era preciso abjurar da fé crista. Estava configurada
a heresia. Para a maior parte dos europeus instruidos o maleficio tornou-se secundario, perante a grande
deslealdade a Deus que cometiam os feiticeiros ao firmar um pacto com Sata. A feitigaria passou a ser
identificada, progressivamente, como uma atividade coletiva de carater anticristao e amoral, profunda-
mente ameacadora para a sociedade.

A mulher sempre foi vista pela sociedade crista com desconfianca. O corpo feminino representa-
va um grande mistério, ligado a sexualidade e a tudo que representasse a matéria. Era uma ameaca que
impedia os homens de realizarem sua espiritualidade. Com a publica¢ao do livro Malleus Maleficarum,
em 1486, esse sentimento cresceu e tomou forma. Segundo seus autores, as mulheres estavam mais pro-
pensas ao crime da bruxaria.

Quiando os portugueses vieram para o Brasil durante a expansao ultramarina, deslocaram muitas
crengas do universo imagindrio europeu para a colénia. Os homens europeus do fim do medievo acre-
ditavam na existéncia de humanidades monstruosas que habitavam os confins do mundo desconhecido.
Logo, esses monstros foram associados aos habitantes das terras americanas e passaram a ser demoniza-
dos. Nao havia espago na concepgao dualista crista, marcada por opostos, que se dividiam entre o bem e
o mal, entre Deus ¢ o Diabo, para compreender a alteridade e a heterodoxia das sociedades autéctones
amerindias. Assim, suas idolatrias s6 poderiam ter inspiracio demoniaca. A grande justificativa moral
da colonizagao foi a necessidade de levar a palavra de Deus e converter ao cristianismo os habitantes das
novas terras. Nesse contexto, exploradores e missiondrios funcionavam como exorcistas dos demoénios
americanos.

Na América Portuguesa, com as dificuldades enfrentadas pelos colonos para sobreviver a uma
terra hostil, de natureza selvagem, com povos “barbaros” incompreensiveis e, por vezes, ameagadores,
o apelo ao sobrenatural foi constante e as suas préticas magicas adquiriram um novo cardter ¢ um novo
sentido. Os ritos ¢ as crengas europeus foram redefinidos a partir do contato com a cultura amerindia
e africana nos trépicos. Por sua vez, indigenas ¢ africanos também transformaram seus sistemas tradi-
cionais incorporando elementos do cristianismo e das préticas pagas europeias. O resultado foi uma

religiosidade especifica, multifacetada e hibrida na col6nia. A “feiticaria” colonial, engastada, princi-
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palmente, na vida cotidiana das populagdes mais pobres, foi atingida pela visio demonizadora que os
colonizadores possuiam da nova terra, e reprimida. A Inquisi¢ao, junto com os tribunais eclesiasticos e
as ordens religiosas, foi a grande responsével por difundir os comportamentos considerados heréticos e
demoniacos na col6nia, incentivando a delagao das testemunhas as autoridades.

As praticas mégicas na colonia cumpriam sua fungao social a partir dos conflitos entre vizinhos,
do surgimento de doengas sem explicagio, das intempéries da natureza, da escravidao, da saudade dos
parentes, da miséria e das angustias e incertezas das camadas populares. A Inquisi¢ao portuguesa ¢ o es-
forco catequético esforcaram-se para enquadrar as populages coloniais e europeias na ortodoxia crista.
A figura do deménio foi destacada no seio das praticas mégicas e no folclore da cultura popular. O olhar
erudito julgava grande parte das crengas da cultura popular como incompreensiveis e interpretavam
segundo seus esquemas mentais certas manifestagoes, que foram isoladas e demonizadas.

Os jesuitas foram os grandes aliados dos colonizadores na América Portuguesa. Ao lado da explo-
ragao comercial havia a missao crista da Igreja de converter os povos indigenas, expandindo suas 4reas
de atuacio e justificando a prépria colonizagio. A missao de salvar as almas dos indios foi concretizada
pelos padres por meio do sistema de aldeamentos. Os jesuitas enxergavam a alteridade indigena como
demoniaca, mas, para além disso, também admitiam a possibilidade, mesmo dificil, de cristianizagao
daqueles povos. Por meio de estudos sobre a lingua, a religido e a forma de conceber o mundo dos
indigenas, eles adaptaram os dogmas e ensinamentos cristaos, de forma que pudessem ser entendidos
por aquelas populagdes. Gragas a homogeneidade dos grupos Tupis na costa, a missao foi levada com
relativo sucesso, no entanto, para a enorme variedade cultural dos povos “Tapuias” do sertao, o trabalho
seria muito mais drduo.

O jesuita Manuel da Silva foi um desses missiondrios que levavam a palavra de Deus nos sertoes
longinquos da colonia. Em 1758, escreveu e enviou para a Inquisi¢ao de Lisboa a confissao da mestica
Joana e da india Custddia, arrependidas de terem participado de encontros noturnos com o Diabo na
vila de Mocha e nas Cajazeiras, no Piaui. As descri¢oes incluiam elementos tipicos dos sabds perseguidos
na Europa.

Quase todas as fontes disponiveis sobre a feitiaria na Epoca Moderna - tratados demonoldgicos,
processos de execugio dos condenados e os processos contra os réus nos tribunais seculares, episcopais
e inquisitoriais — foram produzidas pelos homens que condenavam a bruxaria e estavam dispostos a
perseguir as feiticeiras. O que gera uma atitude comum de descrédito com as fontes. No entanto, as
“distor¢oes” também indicam aos estudiosos a natureza das crencas construidas em torno da feiticaria.
Por meio dos supostos erros de interpretagao de magistrados e juizes, ¢ possivel encontrar a mentalidade
de uma época, que enquadrava as crengas acerca da feiticaria e dos poderes do demonio no seu sistema
de crencas religiosas. As fontes nao sao mentirosas, elas refletem uma visao de mundo, que na época era
profundamente marcada pela oposicao entre Deus e o Diabo.

No Brasil, tanto para os colonizadores como para os colonos, as praticas magicas podiam assu-
mir uma fungao social. Para os colonizadores, elas eram a fonte de todo mal, a prova da influéncia do
Diabo sobre aqueles povos, que impedia a conversao dos indigenas e corrompia a fé dos colonos. Para

os colonos, as atividades com o mundo sobrenatural podiam permitir o alivio das tensoes inerentes do
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sistema escravista, da miséria, das angustias e incertezas, dos desamores e desafetos, das pulsoes sexuais,
das doengas, ¢ de todos os sentimentos ligados ao seu inconsciente e a sua condigao social.

Quando entrei em contato com as fontes pela primeira vez estava muito mais preocupada em bus-
car o que de “real” havia nelas, ou seja, quais as crencas e as cerimonias que aquelas mulheres realmente
partilhavam no Piaui colonial, e o que de “inventado” elas abrigavam, ou seja, o que seria representado
pelo “arsenal demonolégico” da formagao intelectual e crista do padre Manuel da Silva. No entanto,
a0 longo dos meses e de estudos mais cuidadosos e apurados percebi que essa manifestacao religiosa
controvertida, que quase nao esteve presente Nos arquivos inquisitoriais portugueses, o sabd, e, mais
precisamente, o sabd piauiense estudado, era mais um representante da hibrida religiosidade popular. A
forma como foi configurado era singular, aos moldes de uma reunido diabdlica sabatica, mas uma de-
composi¢ao mais cuidadosa dos seus componentes revela a interposi¢ao de muitas crencas, oriundas da
sociedade colonial plural e multifacetada, que confluiu ritos diversos no cotidiano e nos anseios de indi-
genas, africanos e europeus, que compartilharam magismos, calundus, supersti¢oes, religides e vivéncias.

O padre Manuel da Silva, obstinado na sua missao de “salvar as almas” do sertao, denunciava a
falta de igrejas e sacerdotes por aquelas terras. Joana e Custédia refletiam parte das tensoes da sociedade
escravista na qual pertenciam, canalizando para os simbolos do cristianismo toda furia que sentiam pela
sua condi¢ao, chamando a Virgem de negrinha escrava e Cristo de moleque, e exercendo a capacidade
de puni-los, tal qual deviam ser punidas pelos seus senhores. O que nao significa que suas praticas esti-
vessem sempre ligadas a essa tensao social. A inser¢ao dos componentes sabéticos pode ser creditada a
mentalidade erudita e crista do padre, doutor em teologia e ciente dos discursos intelectuais da sua épo-
ca. O “Tund4” identificado com o demonio pode estar ligado as ceriménias de matriz africana, “Acotun-
d&’, praticadas na regiao das Minas no século XVIII. Alguns vocabulos, como moleque e senhorzinho,
também indicam pistas sobre as crengas cotidianas populares. O documento possui duas dimensoes de
veracidade, uma ligada a mentalidade do jesuita, e outra ligada ao conjunto amorfo de crengas e rituais
praticados por Joana e Custédia de Abreu.

O importante, nos estudos sobre bruxaria e feiticaria, é conhecer e explorar a organizagao ¢ o
pensamento dos grupos pertencentes a uma sociedade que acreditava no poder dos maleficios e dos
demonios sobre a humanidade. Um trabalho antropolégico, mas antes de tudo histérico, na medida
€m que se procura situar essas pessoas no contexto amplo de acontecimentos politicos, sociais, culturais
e econdmicos que permitiram a formagio de um caldo propicio a essas manifestagdes. Portanto, o/a
pesquisador/a se vé diante de um desafio duplo, o de olhar o particular, sem esquecer a esfera maior, que
o envolve e estrutura. O particular que pode ser visto sob dois olhares, o olhar antropoldgico e o olhar

histérico.
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Resumo: Durante um longo periodo da histéria, padres, administradores, filsofos médicos, juristas, escri-
tores ¢ artistas argumentavam em seus programas educacionais, nos seus escritos e registros que as mulheres
possuiam uma natural inclinagio para os comportamentos considerados criminosos e desviantes. Além dis-
so, reforavam sua inferioridade fisica e moral perante os homens, ¢, assim, defendiam, em suas respectivas
areas, a inferioridade estrutural do sexo feminino. Entre os séculos XV e XVIII, milhares de mulheres foram
denunciadas, processadas e torturadas pelo crime de Bruxaria na Europa e também nos territérios coloniza-
dos por esse continente. Na América, mulheres negras e indigenas, escravizadas, tiveram suas préticas e ritos
magico-religiosos criminalizados e demonizados a partir de um projeto de poder racista e escravocrata, que
os reduziu ao seu potencial para o mal. Este artigo resgata a histéria de duas mulheres, escravizadas, Joana e
Custddia de Abreu, que teriam participado de encontros noturnos firmados por pactos diabélicos no Piaui
colonial. Existem muitos relatos que comprovam como o uso da magia era constante no Brasil colonial, seja
para resolver problemas praticos do dia a dia, seja para conquistar benesses materiais ou ainda como forma
de resisténcia ao sistema escravista e 8 dominagao portuguesa. O artigo analisa historicamente a segunda me-
tade do século XVIII, mas os temas s3o totalmente atuais: demonizagao de praticas religiosas, pluralidade
religiosa, escravidao, o 6dio as mulheres, dentre outros.

Palavras-chave: mulheres, feiticaria, escravidao, inquisicao

WITH HOW MUCH FEAR IS A WITCH BUILT? DEMONIZATION AND CRIMINALIZA-
TION OF WOMEN IN COLONIAL BRAZIL

Abstract: For a long period of history, priests, administrators, medical philosophers, jurists, writers and ar-
tists argued in their educational programs, in their writings and records that women possessed a natural in-
clination toward behaviors considered criminal and deviant. In addition, they reinforced their physical and
moral inferiority to men, and, thus, defended, in their respective areas, the structural inferiority of the female
sex. Between the 15th and 18th centuries, thousands of women were denounced, prosecuted and tortured
for the crime of witchcraft in Europe and also in the territories colonized by that continent. In America, black
and indigenous women, enslaved, had their magico-religious practices and rites criminalized and demonized
from a racist and enslaved power project that reduced them to their potential for evil. This article recounts
the story of two black, enslaved women, Joana and Custédia de Abreu, who would have participated in night
gatherings signed by diabolical covenants in colonial Piaui State, Brazil. There are many reports that show
how the use of magic was constant in colonial Brazil, whether to solve practical problems of daily life, to gain
material blessings, or as a form of resistance to the slave system and to Portuguese domination. The article
analyzes historically the second half of the eighteenth century, but the themes are totally current: demoniza-
tion of religious practices, religious plurality, slavery, hatred of women, among others.

Keywords: women, witchcraft, slavery, inquisition
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