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As narrativas orais constituem uma forma privilegiada de expressao dos saberes e experiéncias
compartilhadas por comunidades tradicionais. Em territdrios insulares, onde o vinculo entre meméria,
natureza e espiritualidade assume contornos particularmente densos, essas narrativas operam como
fios condutores de pertencimento, protecio simbélica e elaboragio do vivido. E nesse contexto que
emerge, na Ilha Rasa, situada na Bafa de Laranjeiras, no municipio de Guaraquecaba (Parand), a his-
téria da Noiva do Pé de Guanandi — uma narrativa local que evoca dor, maternidade, luto e aparicio,
atravessando geragdes e reafirmando sua presenga nas praticas discursivas cotidianas.

Contada & margem da trilha que liga as comunidades da Ponta do Lango ¢ Almeida, a narrativa
remete a experiéncia de uma mulher que, apds dar a luz uma crianga natimorta, tem o corpo do filho

enterrado 4 sombra de um pé de guanandi por seu companheiro. Tomada pela suspeita de que o bebé
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teria sido enterrado vivo, a mulher adoece, enlouquece e, mais tarde, morre. Desde entao, sua figura
¢ evocada por moradores locais — quase sempre em trajes brancos, acompanhada pelo choro de uma
crianga — em apari¢oes que mesclam medo e reveréncia, crenca e duvida. Nessa economia sensivel, a
histéria nao se reduz a um “relato folclérico™: ela opera como mecanismo de elaboragao simbdélica do
trauma, da perda e da ancestralidade, reinscrevendo no territério uma memdria que insiste em retornar.

Este artigo tem como objetivo etnografar a presenca dessa narrativa no cotidiano da Ilha Rasa,
compreendendo-a nao apenas como enredo isolado, mas como parte de um sistema de significagoes
partilhadas. Ao aborda-la como forma de “fala carregada de sentido” (Barthes, 2007), busca-se eviden-
ciar o modo como ela atua como marcador simbélico de fronteiras — entre o mundo dos vivos e dos
mortos, entre passado e presente, entre o visivel e o invisivel. Trata-se de compreender como a tradigao
oral opera, nesse caso, como tecnologia de memoria, evocando nao somente o medo ou o mistério, mas
também afetos, pertencimentos e regimes locais de atengao ao territério.

A relevincia da pesquisa reside na valorizagao dos saberes locais e de seus modos préprios de
produzir e transmitir conhecimento, especialmente em um contexto de crescente invisibilizagao das
culturas caigaras e de pressoes sobre modos de vida tradicionais. Inscrito no campo da antropologia
simbdlica e das narrativas miticas, o estudo considera que o mito — entendido aqui como forma de
organizacao da experiéncia — nao ¢ um relato ilusério, mas um modo de dar sentido a0 mundo, dotado
de ldgica prépria, em que emogio e representagio se enredam (Cassirer, 1994).

Ao explorar a figura espectral da Noiva do Pé de Guanandi ¢ os sentidos atribuidos  sua presenca
pela populagao local, este artigo propde uma reflexao sobre os modos como comunidades caicaras elaboram,
narram e atualizam seus vinculos com a morte, com o territorio e com os seus pr(’)prios fantasmas. Mais do

que um exercicio de descrigéo, 0 que se apresenta ¢ uma tentativa de escuta — uma escuta entre raizes.

Metodologia

Esta pesquisa adota uma abordagem qualitativa de orientagao etnografica, voltada a compreender
como a narrativa da Noiva do P¢é de Guanandi circula, ¢ atualizada e ganha densidade no territério insular
da Ilha Rasa, em Guaraquegaba—PR. O trabalho de campo foi realizado em junho de 2025, com trés idas
a [lha Rasa (07-08/06; 14-15/06; 26-27/06) e permanéncias de aproximadamente dois dias em cada
visita (total aproximado de seis dias em campo). Tomou-se como recorte empirico os marcos espaciais
reiterados pelos préprios moradores nos relatos — em especial a trilha que conecta as comunidades de
Ponta do Lango e Almeida e o entorno associado ao antigo pé de guanandi — lugares nos quais a histéria ¢
lembrada, advertida e performada por gestos cotidianos. Em vez de tratar o mito como um “texto” abstra-
to, a pesquisa buscou acompanhé-lo como experiéncia situada: uma narrativa que se ancora em pontos do
caminho, em horarios e modos de circulacao, em siléncios e cautelas partilhadas, e em praticas de respeito
(como evitar passar sozinho, atravessar em siléncio ou realizar gestos de protecio e desafio).

A producao do material empirico baseou-se em conversas em contexto e entrevistas abertas com
cinco interlocutores, citados no texto de forma anonimizada por posi¢ao social ¢ pertencimento co-

munitdrio: um estudante (17 anos), um pescador (52 anos), um morador de Almeida (65 anos) e dois
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moradores da Ilha Rasa (45 e 57 anos). As interlocugdes ocorreram em situages de circulagio do mito
(trilhas, embarcag¢es, entorno comunitario e espagos de sociabilidade), com perguntas disparadoras
como: (a) como a histéria é contada; (b) quando e por quem ¢ evocada; (c) praticas associadas (silén-
cio, horérios e gestos de protecao/desafio); e (d) sentidos atribuidos ao assombro no cotidiano.

O registro combinou caderno de campo, excertos de fala e materiais visuais, analisados por nu-
cleos recorrentes e por sua inscricao territorial. Do ponto de vista ético, foram evitadas identifica-
¢oes nominais e detalhes que pudessem expor os interlocutores, adotando-se referéncias genéricas por
pertencimento comunitério ¢ posi¢ao social, como “moradora’, “pescador” e “estudante”, de modo a
preservar o anonimato ¢ o cuidado com informagdes sensiveis. Os registros mobilizados incluem no-
tas descritivas das situagoes de conversa e circulagio, além de materiais visuais (fotografias de acervo
do autor e imagens produzidas no contexto da pesquisa) ¢ uma cartografia afetiva elaborada a partir
dos pontos e trajetos mencionados nas falas. Esses materiais foram tratados como parte do processo
etnografico: nio funcionam como mera ilustragio, mas como evidéncias do modo como a narrativa
se territorializa, isto ¢, como se fixa em lugares especificos, orienta a percepgio e regula condutas no
deslocamento pela ilha. Assim, a fotografia do espago referido e a base cartografica etnograficamente
orientada operam como apoio analitico para explicitar as relagoes entre narrativa, corpo e paisagem.

O tratamento analitico do material seguiu um procedimento interpretativo que combinou descri-
¢a0 e organizagao por recorréncias. Em um primeiro movimento, foi construida uma descri¢ao do mito
a partir dos elementos que se repetem nos relatos — a figura feminina em vestes brancas, o choro infantil,
a trilha, a drvore como marco, o siléncio e os gestos rituais — buscando estabilizar o enredo local antes de
avangar para interpretagoes conceituais. Em seguida, esses motivos foram organizados em nucleos sim-
bolicos e associados as praticas observadas e relatadas no cotidiano (interdi¢oes, horarios de passagem,
modos de atravessar o trecho, brincadeiras e adverténcias), de modo a evidenciar como a narrativa atua
simultaneamente como memdria, pedagogia sensivel e tecnologia local de elaboragao do luto. A triangu-
lagao entre excertos de fala, registros descritivos e materiais visuais orientou a interpretagio, permitindo
manter a analise ancorada no territdrio e nas formas comunitarias de narrar e sentir o invisivel.

Quanto as escolhas conceituais, o texto utiliza “mito” e “lenda” como categorias analiticas de
trabalho, mas procura respeitar a forma como a narrativa circula localmente, frequentemente nomeada
como “histdria’, “causo” ou “assombra¢io’, sem exigir comprovagio factual para produzir efeitos so-
ciais. Essa op¢ao metodoldgica evita impor uma classificagio externa rigida e favorece a compreensio
do estatuto préitico da narrativa: mais do que explicar “se acontecew’, interessa compreender o que ela
faz na vida comunitdria — como organiza o medo, delimita um trecho do caminho, afirma pertenci-
mentos, atualiza a memoria e reinscreve o sofrimento no espago.

O tratamento analitico do material seguiu um procedimento interpretativo que combinou des-
cri¢do e organizagio por recorréncias. As falas foram selecionadas por sua capacidade de condensar
nucleos recorrentes do mito e por evidenciarem a relagio entre narrativa, territdrio e experiéncia sensi-
vel, mantendo-se o compromisso de nao transformar a histéria local em mero recurso retdrico, mas em

documento vivo de memdria e pertencimento.
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Territorio e Tradicao: I1ha Rasa e a Cultura Caicara

A Tlha Rasa estd localizada na Baifa de Laranjeiras, municipio de Guaraquecaba, no litoral norte do
estado do Parand. Neste artigo, o termo “Ilha Rasa” é empregado em duplo sentido: refere-se tanto ao territd-
rio insular em si quanto ao conjunto de comunidades que o habitam e o atravessam cotidianamente — entre
elas, Ponta do Lango e Almeida, que aparecem como eixos relevantes para a circulagio da narrativa analisada.

Esse territdrio insular, de dificil acesso por vias convencionais e intensamente marcado pela presen-
¢a de matas, mangues e dguas calmas, abriga uma comunidade tradicional que preserva praticas e saberes
enraizados na pesca artesanal, no manejo da terra e na oralidade como forma de transmissao do conheci-
mento. Essa centralidade do cotidiano e da relagio com o ambiente como matriz de aprendizagem e socia-
lizagao aparece também em estudos realizados no préprio municipio de Guaraquegaba, que evidenciam
como os modos caigaras de perceber ¢ nomear a natureza integram cultura, memdria e praticas de vida,
especialmente entre as novas geragoes (Pereira, 2011). Com populagio aproximada em torno de algumas
centenas de habitantes, a Ilha Rasa ¢ reconhecida nao apenas por sua localizagao geografica peculiar, mas
também por seu lugar simbélico na configuracio identitaria da populagio caicara do litoral paranaense.

O pertencimento ao territério é constituido, nesse contexto, nao apenas por vinculos econdmi-
cos, mas por uma vivéncia afetiva e ancestral. O espaco nio ¢ apenas um dado fisico, mas um campo
de significa¢des compartilhadas, onde cada 4rvore, trilha, enseada ou rocha carrega histérias, afetos e
ensinamentos. Conforme argumenta Haesbaert (2011), o territdrio é sempre mais do que um recorte
espacial: trata-se de uma construgao social e culturalmente orientada, impregnada de relagoes de poder,
préticas cotidianas e memorias que o sustentam e o atualizam. Nesse sentido, o territdrio da ITha Rasa ¢
também um territdrio de narrativas, povoado por histdrias que atravessam geragoes e moldam a forma
como a comunidade se entende ¢ se posiciona no mundo.

A cultura caigara, enraizada na mistura de tradi¢ées indigenas, portuguesas e africanas, manifesta-se
na Ilha Rasa por meio de préticas de subsisténcia, celebragoes religiosas, saberes sobre a pesca e 0 uso medi-
cinal das plantas, além de um repertério simbdlico que inclui “causos’, histérias de assombragao, crengas e
adverténcias sobre forcas invisiveis. Essas manifestagoes integram o que Rosa (1999) denomina de “cosmo-
logias locais”, ou seja, modos de existir que articulam natureza, espiritualidade e coletividade em um sistema
préprio de significagdes. E nesse universo que se inscreve a histéria da Noiva do Pé de Guanandi, nio como
anomalia, mas como elemento que organiza sensibilidades, condutas e modos de atengio ao espago.

A propria configuracio insular da Ilha Rasa potencializa o sentimento de circularidade do tem-
po ¢ de continuidade da presenca dos mortos entre os vivos. A insularidade, conforme propoe Tuan
(1983), gera uma percepgio especifica do espago e do isolamento, onde a relagio com a natureza é mais
imediata e os limites entre o visivel e o invisivel tendem a se diluir com maior fluidez. A ilha, nesse caso,
ndo ¢ apenas um local fisico, mas um arquipélago de sentidos, onde o tempo da memoria e o tempo da
narrativa se sobrepdem ¢ se reencenam constantemente.

Nesse processo, mitos, lendas e histdrias locais atuam como dispositivos de ordenagiao do mun-
do, ndo apenas explicando fenémenos ou ensinando condutas, mas também reforcando os lagos entre

os sujeitos ¢ o territdrio. A figura da Noiva do Pé de Guanandi, por exemplo, habita uma trilha espe-
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cifica, ligada a um ponto geografico determinado — o antigo pé de uma 4rvore nativa — o que confere
a0 espago uma dimensio ritualizada. Como observa Ingold (2000, p. 91), o lugar se torna significativo
quando ¢ “habitado” por histérias e trajetérias, e nio meramente “ocupado”. Assim, a trilha entre as
comunidades da Ponta do Lango ¢ Almeida ¢ mais do que uma via de passagem: ¢ um cendrio marcado
pela poténcia do sagrado, do interdito ¢ do assombroso, onde a narrativa se atualiza tanto pela fala
quanto por préticas corporais de respeito.

Ao mesmo tempo, a cultura caicara enfrenta multiplos desafios relacionados & conservagio am-
biental e &s politicas de restricio fundidria, que muitas vezes marginalizam os saberes tradicionais em
nome de uma légica preservacionista excludente. Guaraquegaba, por estar inserida em uma Area de
Prote¢ao Ambiental (APA), convive com normas que limitam o uso da terra ¢ tensionam dimensoes
fundamentais do modo de vida tradicional. Como destaca Diegues (2004), politicas ambientais que
desconsideram populagées tradicionais como agentes ativos na conservagao produzem nao apenas in-
justigas socioambientais, mas também o apagamento de memérias e territdrios simbdlicos. Pesqui-
sas etnogréficas em comunidades pesqueiras do préprio municipio também mostram que regimes de
controle territorial incidem sobre mobilidades, usos cotidianos do espaco e formas locais de produzir
pertencimento, reconfigurando préticas ¢ narrativas sobre o lugar (Coelho, 2014).

Quando o assunto se desloca para as mudangas no territério e no cotidiano, a memoéria oral é

frequentemente mencionada como forma de permanecer € resistir.

Tem regra que vem de fora e muda nossa vida, mas quase ninguém pergunta como ¢ aqui. A gente
vai se apertando e vai guardando as coisas na fala. As histdrias ficam como um jeito de nao deixar

o lugar morrer. (Morador(a) da Ilha Rasa relato reconstituido de nota de campo, 2025).

Nesse enquadramento, mito ¢ oralidade nao aparecem como “folclore”, mas como repertério de
permanéncia diante de assimetrias externas que incidem sobre o modo de vida.

Nesse cendrio, manter vivas as narrativas locais — como a da Noiva do Pé de Guanandi — ¢ também
uma forma de resisténcia epistémica. A histdria atua como memoria contra-hegemoénica, inscrevendo no es-
paco insular uma cartografia que nio se encontra nos mapas oficiais, mas que ¢ conhecida, sentida ¢ narrada
pelos corpos que habitam o lugar. Como propoe Santos (2010), hd mais conhecimento no territério do que
pode ser capturado pelas epistemologias dominantes; ¢ nesse horizonte que se insere esta pesquisa, ao dar
escuta ¢ forma a uma meméoria que brota entre raizes — raizes de drvore, de gente e de cultura.

A escuta sensivel de moradoras mais antigas da ilha revela a densidade simbdlica daquele territério e o

peso do siléncio que o cerca. Como narra uma moradora da Comunidade de Almeida, com voz baixa e firme:

Eu nunca vi ela com meus olhos, mas sinto o frio quando passo ali. F um vento diferente, um siléncio que
pesa. A mata parece segurar o folego quando a gente chega perto daquele trecho. Minha mae dizia que
¢ pra respeitar, que ali tem tristeza guardada, coisa que ficou mal resolvida, enterrada com dor. Dizem
que foi debaixo daquele guanandi que tudo aconteceu, e desde entio ninguém mais anda sossegado por
ali 2 noite. Eu mesma evito passar sozinha. Tem dia que a gente sente um arrepio, um negocio estranho
no corpo, como se alguém estivesse olhando. Nao da pra explicar, mas da pra sentir. A gente aprende a

respeitar pelo que escuta... ¢ pelo que sente também (Moradora da Comunidade de Almeida, 2025).
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A fim de situar o leitor no espago em que o mito se territorializa, apresento a seguir uma base
fotogréfica-cartogréfica etnograficamente orientada, construida a partir de caminhadas em campo, ob-
servacao direta do trajeto e marcacdes reiteradas nas narrativas locais sobre a Noiva do Pé de Guanandi.
O objetivo no ¢ produzir um “mapa oficial” exaustivo, mas traduzir visualmente a geografia moral e
afetiva que organiza a circulagao local: pontos de passagem, trechos referidos como mais “pesados’,
clareiras associadas as aparicoes e, sobretudo, a trilha que articula Ponta do Lanco ¢ Almeida ¢ o entor-
no do antigo pé de guanandi como marco espacial do acontecimento. Assim, a figura funciona como
apoio a leitura etnogréfica, permitindo perceber como a narrativa opera simultaneamente como orien-
tagdo pratica (onde passar, como passar, com quem passar) e como inscri¢ao simbdlica no territdrio.
Por se tratar de uma cartografia baseada em escutas e experiéncia situada, os pontos indicados devem

ser entendidos como aproximacdes narrativas, e nao como coordenadas de precisao.

Figura 1 — Base Fotogréfica Etnograficamente Orientada da ITha Rasa com base nas narrativas sobre a
Noiva do Pé de Guanandi.

-

Colégio Estadual do Campo Ilha

Fonte: elaboragiao prépria com base em registros de campo e narrativas orais da comunidade (2025).

O mapa apresenta os principais pontos referenciados nos relatos mobilizados na Ilha Rasa, como a
trilha entre Ponta do Lango ¢ Almeida, o local do antigo pé de guanandi e dreas de clareiras associadas as
apari¢oes. A cartografia afetiva, construida com base em escutas, caminhadas e vivéncias territoriais, busca
traduzir visualmente os caminhos simbdlicos que compdem a narrativa e sua relagio com o espaco insular,

explicitando como o mito se territorializa e passa a orientar praticas de circulago, cautela e respeito.
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A Noiva do P¢é de Guanandi: Mito, Morte e Imagindrio

A histéria da Noiva do Pé de Guanandi, presente no repertério oral da comunidade caigara da
Ilha Rasa, ¢ narrada como uma trama de maternidade interrompida, dor e retorno espectral. Contada
ha geracoes, ela remete a experiéncia de uma mulher que d4 4 luz uma crianga natimorta e vé o corpo
do bebé ser enterrado — ou tem enterrado — & sombra de um pé de guanandi por seu companheiro. A
suspeita de que a crianca teria sido enterrada ainda viva instala, na narrativa, um nucleo traumdtico: a
mae adoece, enlouquece e, mais tarde, morre. Desde entao, sua figura passa a ser evocada em aparicoes
geralmente noturnas, quase sempre associada a vestes brancas e ao choro de um bebé, atravessando
a trilha como presenga que mistura medo e reveréncia, davida e crenga. A histéria, assim, nao opera
apenas como relato repetido, mas como linguagem sensivel do territério: ela se atualiza no siléncio, no
arrepio, nas adverténcias transmitidas e nos gestos de respeito ao atravessar o trecho.

E nesse ponto que surge um elemento recorrente e localmente marcante: o gesto dos “trés pu-
linhos”. Antes mesmo de qualquer explicagao conceitual, ele aparece, na prética cotidiana, como um
ritual popular ambiguo — a0 mesmo tempo brincadeira e cautela — realizado diante do local associado
ao guanandi, misturando protegao € provocagao, escarnio e reveréncia. Junto a isso, sao frequentemen—
te mencionadas condutas como evitar passar sozinho, atravessar em siléncio ou “nio mexer com o que
esta quieto’, compondo uma pedagogia sensivel que liga narrativa, corpo e paisagem.

Assim, a trilha nao é apenas passagem: torna-se um espago ritualizado, onde a histéria regula per-
cepgoes e condutas, sobretudo entre criancas e jovens, e onde o medo nao se separa do pertencimento.

Em conversas informais, a interdi¢ao de certos gestos aparece como parte das regras de respeito ao

trecho da trilha.

Ali nao ¢ lugar de fazer graga. O pessoal antigo sempre fala: nio provoca, niao chama, sé passa e
segue. Tem coisa que ¢é melhor respeitar, porque o lugar ‘responde’ do jeito dele (Morador(a) da

Ilha Rasa relato reconstituido de nota de campo, 2025).

A fala nao confirma a apari¢io como fato, mas descreve uma ética prética de passagem: evitar
“chamar” o que pertence ao invisivel e atravessar o lugar sem provocagao.

O mito ganha corpo na paisagem, mais precisamente junto ao guanandi, arvore nativa da regiao e
passa a operar como marcador territorial: um ponto fixo a partir do qual a narrativa organiza sentidos sobre
vida, dor, culpa, luto e fronteiras entre o natural e o sobrenatural. Nessa dire¢ao, Eliade (2002, p. 11) lembra
que os mitos nao sao meras fibulas, mas narrativas exemplares que explicam e legitimam aspectos funda-
mentais da experiéncia humana: “o mito é sempre uma narrativa de um acontecimento ocorrido num tempo
primordial, o tempo fabuloso do principio”. Ainda que a histdria seja local e situada, ela mobiliza uma grama-
tica mais ampla de sofrimento e retorno, em que o trauma no se encerra ¢ continua a assombrar o territdrio.

O feminino ocupa lugar central, tanto como sujeito da narrativa quanto como metafora da pre-
senga insistente. A figura da noiva — arquetipicamente associada ao limiar entre dois mundos — reapare-
ce como simbolo de interrupgao: a promessa da maternidade é substituida pela perda; a uniao conjugal,

pela separagao espectral; a vida projetada, pela insisténcia do luto. Em chave histérica e cultural, Perrot
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(2003) aponta como o corpo feminino foi frequentemente convertido em depositdrio de ansiedades
sociais relacionadas a pureza, a fecundidade e 4 transgressao. Na histéria da Ilha Rasa, essas dimensoes
condensam-se em uma figura que assombra nao apenas por “aparecer’, mas por representar a dor nao
claborada, o luto interrompido ¢ uma maternidade ferida que permanece exigindo lugar.

E importante notar que a figura da mulher de branco e do lamento materno nao ¢ exclusividade da
Ilha Rasa. Em diferentes localidades brasileiras, sobretudo em zonas rurais e periféricas, esse arquétipo se
manifesta com variagoes. Cascudo (2012) reconhece a “mulher de branco” como uma das figuras mais
difundidas do imagindrio popular brasileiro, com raizes ibéricas e multiplas ressignificagoes locais. O que
singulariza a narrativa da Ilha Rasa, entretanto, ¢ sua ancoragem territorial precisa: o guanandi como
marco concreto de memdria, a trilha como espago de passagem ritualizada, ¢ o gesto dos “trés pulinhos”
como condensagio performatica do encontro entre medo e pertenga.

O guanandi (Calophyllum brasiliense), além de espécie nativa das dreas de restinga ¢ mata atlan-
tica, adquire na narrativa um papel quase ritualistico. O local associado a arvore transforma-se em espa-
¢o liminar — nem plenamente profano, nem inteiramente sagrado, funcionando como fronteira entre
mundos. Turner (1974, p. 94), ao discutir liminaridade, observa que “os espagos liminares” sao aqueles
em que os sujeitos deixam de ser o que eram, mas ainda nao sao o que serao. Na histéria da Noiva do
P¢é de Guanandi, esse limiar ¢ territorializado: vida e morte, infincia e espectro, sonho e realidade se

dobram no mesmo trecho de caminho, fazendo do espago um operador de sentido.

Figura 2 — Fotografia do local das apari¢oes, com o pé de guanandi ao fundo.

Fonte: acervo préprio do autor (2025).
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A fotografia evidencia o espago descrito nos relatos como trecho sensivel e liminar, onde a pre-
senc¢a da noiva ¢ evocada nao apenas em narrativas, mas em gestos cotidianos: respeito ao local, cautela
ao atravessar, siléncio e o préprio ritual dos “trés pulinhos’, que aparece como pratica de passagem e
de teste do medo, sem dissolver a reveréncia ao que ¢ considerado “carregado” de tristeza e memoria.

Do ponto de vista da antropologia da morte, a histéria da noiva pode ser lida como tentativa
coletiva de dar forma a uma perda que nao se encerrou. Hertz (2009), ao estudar ritos funerarios, mos-
tra como sociedades buscam organizar a passagem do morto por meio de praticas que restabelecem a
ordem ameagada pela auséncia. Na trama da Ilha Rasa, a auséncia ¢ narrada como ferida: o bebé possi-
velmente enterrado vivo, a mae impedida de elaborar o luto, o trauma que permanece como siléncio e
repeticao. A noiva que retorna, nesse sentido, figura como manifestagao do nao-dito e do nao-elabora-
do, do que nao pode ser plenamente sepultado e, por isso, insiste no territdrio.

A memodria coletiva, aqui, nao se limita 4 recordagio de um “fato’, mas constitui forma ativa de
presenca. Halbwachs (2006, p. 32), argumenta que a memdria ¢ social: ela se constréi ¢ se atualiza nos
espagos de interagao e pertencimento. A cada vez que a histdria ¢ contada, nao se transmite apenas um
enredo; reafirma-se uma identidade comum e um pacto sensivel com o territério. Ao mesmo tempo, o
mito funciona como regulador de condutas — impondo horérios, delimitando espagos, refor¢ando valo-
res ¢ ensinando, sobretudo aos mais jovens, como circular entre o medo, o respeito e o invisivel. A trilha
do guanandi torna-se, assim, um lugar onde a memoria assombrada se converte em pedagogia sensivel.

A forca da narrativa também reside em sua capacidade de resistir as mudangas tecnoldgicas e de
permanecer viva diante de novos repertérios de informagao. Mesmo com o acesso crescente a midias
digitais, a histéria segue sendo contada oralmente — com pausas, olhares, mudangas de tom e siléncios
— mantendo o cardter de experiéncia, ¢ ndo de simples “informagio”. Como observa Augé (1998, p. 45),
a memoria ¢ aquilo que resiste ao esquecimento organizado e ao ruido das informagées. Desse modo, a
Noiva do P¢ de Guanandi nao aparece como residuo folclérico, mas como modo de organizar o sensi-
vel, especialmente em um mundo onde a dor precisa encontrar lugar, linguagem e inscrigao.

Por fim, ¢ importante destacar que, na cultura caigara, mitos e histdrias nao se separam da vida
cotidiana: sao contados nos terreiros, nas trilhas, nas escolas, nas embarcagdes. A noiva, nesse sentido,
nao ¢ apenas uma lenda do passado, mas presenga continuamente atualizada no tempo da fala, no cor-
po arrepiado do ouvinte, no gesto ritual dos trés pulinhos e no siléncio que se faz ao passar pela drvore.
E essa forca simbélica — inscrita entre raizes e narrativas — que este artigo busca compreender.

Para além da narrativa oral, a figura da Noiva do Pé de Guanandi articula elementos simbdlicos
recorrentes, que estruturam o imagindrio local sobre dor, luto, territério e meméria. O quadro a seguir

apresenta uma sintese interpretativa desses simbolos e seus sentidos.
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Quadro 1 — Elementos Simbélicos do Mito da Noiva do Pé de Guanandi

Elemento Narrado Significado Simbélico e Cultural
Pé de guanandi Marco simbdlico do territdrio; drvore-narrativa que conec-
ta memoria, morte e natureza.
Vestido branco [cone da pureza interrompida; evoca o casamento nio
realizado, o luto e a transgressao cultural.
Choro do bebé Expressao da dor ancestral; simbolo do abandono e do trau-
ma coletivo nio elaborado.
Trés pulinhos na Ritual popular de protecao e escarnio; mistura de brinca-
trilha deira e respeito ao sagrado.
Siléncio ao atraves- Gesto coletivo de reveréncia; pratica nao verbal de escuta e
sar o local temor diante do invisivel.
Aparigao feminina Representagao da dor feminina reprimida; espectro que
denuncia violéncias histéricas e afetivas.
Trilha entre as co- Caminho ritualizado; espago de transito entre vida e morte,
munidades passado e presente, visivel e invisivel.

Fonte: Elaboragio propria a partir de escutas e registros etnogrificos na comunidade de Ilha Rasa, Guaraquecaba—PR
(2025).

A organizacao simbdlica apresentada no quadro evidencia como a Noiva do Pé de Guanandi vai além
de uma narrativa oral repetida por geragoes: constitui um sistema de sentidos que estrutura afetos, memrias
e praticas sociais no territério. Ao associar elementos naturais a simbolos de dor, luto e transgressao, a his-
toria performa o espago e educa o corpo coletivo. Esses sentidos serdo retomados a seguir a partir de escutas

etnograficas que revelam como o invisivel atua na experiéncia comunitéria e pedagégica da ilha.

Narrativas Orais e Etnografia do Invisivel

A hist6ria da Noiva do Pé de Guanandi ¢ transmitida essencialmente por via oral, o que confere a sua
estrutura uma plasticidade prépria da palavra falada. Diferentemente do registro escrito, a oralidade carrega
pausas, hesitacoes, siléncios e intensidades que compoem o sentido de forma dindmica. Escutar essas narrati-
vas na Ilha Rasa exige mais do que “recolher versoes” de um enredo: requer disponibilidade para uma escuta
etnogréfica que reconhece a fala como gesto encarnado e a memdria como performance viva, enraizada em
lugares, trajetos ¢ cautelas partilhadas. Em muitos momentos, o que da espessura ao relato nao ¢ apenas o
contetdo, mas a forma como ele ¢ dito — o olhar que evita o guanandi, a pausa antes de nomear o trecho, o
riso nervoso que antecede a mengao ao choro da crianga, o siléncio que se instala quando a trilha ¢ lembrada.

Nas tltimas décadas, a antropologia tem aprofundado o valor epistemoldgico das narrativas orais como
forma legitima de conhecimento. Portelli (2010) observa que a oralidade nao apenas preserva informagoes: ela
produz significados a cada repetigio, incorporando variagdes, énfases e apagamentos que revelam tanto quanto
o conteudo explicito. “A verdade da narrativa oral no estd na verificagao dos fatos, mas na emogao, no significa-

do que os fatos assumem para quem os conta” (Portelli, 2010, p. 36). Essa perspectiva é fecunda para a andlise de
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histérias de assombragao e sofrimento como a da Noiva do Pé de Guanandi, cuja consisténcia simbélica reside
precisamente nas multiplas vozes que a constituem — e nao em uma versao oficializada.

Escutar essas vozes na Ilha Rasa ¢, muitas vezes, escutar também o nao-dito: a narrativa chega acom-
panhada de gestos, de pequenas pedagogias do respeito, de férmulas que protegem quem fala e quem ouve.
H4 um pacto de sensibilidade em torno da histéria, que envolve medo e reveréncia, divida e crenca, e que
se atualiza sobretudo quando o relato se aproxima do territério — quando a trilha ¢ nomeada, quando o gua-
nandi ¢ lembrado, quando se comenta o hordrio em que “nao ¢ bom passar”. O mito, nesse sentido, nao opera
apenas como histdria contada; ele se manifesta como regime de atengao ao espago, como modo de atravessar
ailha, como cuidado com aquilo que se considera “carregado” de tristeza ¢ memoria.

Entre os mais velhos, especialmente pescadores tradicionais, a trilha ganha contornos de ritual e

reveréncia. Um pescador tradicional, com olhar profundo e fala pausada, compartilhou:

Naquele pedago de trilha, ninguém canta. Nem os passarinhos se ouve direito, parece que até o
mato escuta. E o trecho do siléncio, e quem mora aqui sabe bem disso. Meu pai dizia que ali é o
caminho dos que ainda nao descansaram, que tem coisa naquele chao que nao foi bem enterrada.
Eu passo calado, chapéu na mio, e s6 olho pro chao. E como se o tempo parasse ali. Todo mundo

tem respeito por aquele pedago, mesmo os que dizem nao acreditar. (Pescador tradicional, 2025).

Esse tipo de enunciagdo — em que o territério “fala” junto com a meméria — ajuda a compreender
por que a etnografia do invisivel nao se reduz a busca de evidéncias empiricas no sentido positivista do
termo. Para Bichl, Good e Kleinman (2007, p. 66), etnografar o invisivel implica captar formas de so-
frimento, memoria e espiritualidade que escapam a evidéncia imediata, mas que orientam a vida social.
No caso da Ilha Rasa, a histéria atua como linguagem subterrinea: uma forma de dizer a dor, de dar
lugar ao passado e de reconhecer a presenca dos mortos como dimensio sensivel do cotidiano.

A etnografia das narrativas orais exige, portanto, uma postura metodoldgica atenta a performa-
tividade da meméria. Como defende Fabian (2014, p. 32), o antropélogo nio deve apenas observar o
que ¢ dito, mas envolver-se no tempo compartilhado da fala: “a produgio de conhecimento etnografi-
co ocorre no aqui e agora da comunica¢io”. Na Ilha Rasa, isso significa considerar a narrativa em seus
contextos de circulago: nos terreiros, nas conversas de passagem, nas caminhadas, na escola, na beira
d’gua, nos deslocamentos entre comunidades. O mito ¢ recontado como adverténcia, como lembran-
¢a, como teste ¢, por vezes, como desafio — e essas modulagoes importam para a anélise.

Nas conversas e escutas realizadas com moradores da ilha — com destaque para mulheres mais velhas
e jovens estudantes — foi possivel perceber que a histdria é frequentemente precedida por férmulas de intro-
dugio (“eu nao vi, mas me contaram”; “minha avé dizia”; “o pessoal aqui fala...”). Essas férmulas funcionam
como mecanismos de validagio comunitdria: 20 mesmo tempo em que preservam quem narra (“ndo fui
eu”), elas inscrevem a fala individual em um eco coletivo (“isso circula aqui”). Como argumenta Zumthor
(2007, p. 52), a voz oral nunca ¢ puramente individual: “ela carrega o peso do corpo, da coletividade e do
espago onde ressoa. Assim, cada relato traz uma autoria difusa, que ¢ também um modo de pertencimento.

Chama atengio, ainda, a variagio geracional na forma de contar. Os mais velhos tendem a narrar

com solenidade, tratando a noiva com respeito e temor, insistindo no siléncio como regra e na trilha como
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espago de cuidado. Ja os mais jovens, embora mantenham certa reveréncia, frequentemente introduzem
um tom de desafio ou brincadeira — como no gesto dos “trés pulinhos” ao redor do local associado ao
guanandi, gesto que testa 0 medo sem eliminar totalmente a crenga. Essa oscilagao revela a resiliéncia da
tradigao oral e sua capacidade de adaptagao a novas formas de sociabilidade. Ferreira (2014), observa que
a tradi¢ao oral nao apenas resiste as transformagoes do tempo: ela as absorve e as reinventa. No caso da
Ilha Rasa, o mito se atualiza a0 mesmo tempo em que conserva sua incora territorial.

A construgao da etnografia do invisivel, nesse contexto, passa por aceitar medo, duvida e crenga
como dimensdes legitimas do universo pesquisado. O choro noturno que “alguns ouviram’, o vulto de
branco que “dizem que aparece’, nao sao tratados aqui como ilusoes a serem desqualificadas, mas como
marcas de uma memoria incorporada, como Vestigios de uma experiéncia coletiva que se inscreve no cor-
po ¢ na paisagem. Em chave indicidria, Ginzburg (2021) aponta que nio se trata de provar o fato, mas de
ler rastros, sinais e recorréncias: a hermenéutica do indicio permite compreender COMO certos aconteci-
mentos — veridicos ou nao no sentido estrito — produzem efeitos sociais e reorganizam condutas.

Assim, a histéria da Noiva do Pé de Guanandi nao ¢ apenas um contetdo a ser coletado e descrito,
mas um campo de relagdes sensiveis a ser escutado e traduzido com responsabilidade. Ao assumir esse
compromisso ético e epistémico com a oralidade, este trabalho reconhece o valor dos relatos como do-
cumentos vivos da memoria social e como expressao de um modo de habitar o mundo em que visivel e

invisivel se entrelagam continuamente, sobretudo quando o territério ¢ atravessado por siléncios e raizes.

Aparicoes e Assombros: Corpo, Presenca e Simbolismo

A figura da Noiva do P¢ de Guanandj, tal como ¢ narrada pelos moradores da Ilha Rasa, raramente
¢ descrita como um corpo plenamente visivel. Ela aparece, nos relatos, como presenca parcial: um vulto,
uma veste branca, uma silhueta, um frio subito, um choro baixo que atravessa a noite. Para explicitar essa
qualidade fragmentaria e sensorial — propria das apari¢oes tal como circulam na oralidade — foi elaborada
uma representagao artistica digital que funciona como tradugio visual simbdlica do assombro. Trata-se
de uma recriacao inspirada na atmosfera descrita pelos interlocutores, ¢ nao da imagem de uma pessoa
real; sua estética desfocada e etérea busca expressar o modo como a presenca ¢ percebida: algo que nao se

mostra por completo, mas insiste em ser sentido, entre sombras, véus e siléncios.
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Figura 3 — Representagao visual da Noiva do P¢é de Guanandi

Fonte: elaboragio prépria com base em recriagio artistica digital (2025).

Ao representar a noiva de modo impreciso, esmaecido e quase onirico, a imagem refor¢a a na-
tureza incompleta das apari¢oes narradas, em que a for¢a simbdlica nao depende de nitidez, mas do
que permanece a beira do visivel. O que se propde aqui nao ¢ um retrato fiel, ¢ sim a evocagao de uma
presenca: um corpo que nio se toca, mas que se sente; uma voz que nao se ouve claramente, mas que
ressoa no territdrio e reorganiza condutas.

A figura da noiva que vaga 4 noite, coberta por um vestido branco e acompanhada pelo choro de um
bebé invisivel, constitui uma imagem de rara poténcia simbdlica no repertério narrativo da Ilha Rasa. Sua
presenca reiterada nas falas, seus deslocamentos pelos caminhos e trilhas, suas manifestagoes silenciosas e, a0
mesmo tempo, perturbadoras, evocam uma experiéncia que desafia fronteiras entre corpo, memoria e espa-
¢o. Ainda que nomeada como mito ou lenda, ela opera como presenga real no regime sensivel comunitario:
algo que pode nao ser “provado’, mas orienta gestos, siléncios, horarios e modos de atravessar a trilha.

Entre jovens da escola local, mesmo quando a histéria ¢ acionada com tom de brincadeira, a for-

a do lugar e o impacto do assombro aparecem com nitidez. Um estudante da 32 série descreve:
¢ g p p

A gente até faz os trés pulinhos de zoeira, meio rindo, meio desafiando, mas ¢ na hora que ta
passando l4 que o riso some. Fica um siléncio na turma, parece que todo mundo sente a mesma
coisa, um arrepio, um peso no ar. Ninguém fala nada, mas d4 pra perceber que tem um respeito
ali, mesmo que a gente brinque antes. Ja teve colega que disse que ouviu um choro baixinho, mas
ninguém quis conferir. Depois que passa, o pessoal até comenta, mas na hora, todo mundo fica
sério. (Estudante da 3* série do Colégio Estadual do Campo Ilha Rasa, 2025).
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Na tradi¢ao simbdlica ocidental, o espectro feminino que retorna a noite costuma ser associa-
do ao que ficou por concluir: luto inacabado, despedida frustrada, promessa interrompida. O vestido
branco, nesse contexto, nao ¢ apenas indumentdria; ¢ c6digo visual carregado de sentidos, que remete
tanto a pureza quanto a auséncia, ao casamento quanto a morte. Warner (2000, p-1 17), observa que “a
mulher de branco” figura o entre-lugar: nao pertence mais a0 mundo dos vivos, mas também nio en-
controu repouso entre os mortos. No mito do Pé de Guanandi, essa ambivaléncia se intensifica porque
a figura carrega simultaneamente a perda do filho e o apagamento de si como sujeito social, tornando
a apari¢ao uma forma de retorno que nao resolve, mas insiste.

Essa presenca espectral ¢ ancorada em um territério especifico, que funciona como eixo material
da meméria. A drvore de guanandi, nesse caso, nao ¢ mero cendrio: ¢ guardia e testemunha, marco nar-
rativo e ponto de passagem. Estd fincada no solo e, por isso, concentra sentidos: ela “segura” o aconteci-
do, sustenta o siléncio e convoca o respeito de quem atravessa. Em termos mais amplos, Descola (2013)
lembra que, em muitas cosmologias tradicionais, elementos da paisagem nao sio passivos; drvores, rios
¢ pedras participam de redes de relagoes e significagdes densas quanto as humanas. O pé de guanandi,
nessa légica, torna-se personagem: signo de enraizamento ¢, 20 mesmo tempo, de sepultamento, pois
abriga, segundo a narrativa, os restos de uma histéria que nao encontrou descanso.

O corpo da noiva raramente ¢ descrito em detalhes; ele surge como fragmento — ora um vulto, ora
uma veste, ora uma silhueta. Essa fragmentagao intensifica a for¢a simbdlica da apari¢ao, porque afirma a
presenca justamente pelo que falta. Taussig (1993, p. 66), sugere que o sagrado nio se impde pela clareza, mas
pelo que permanece incompleto, pelo que nio se entrega totalmente ao olhar. A noiva do Pé de Guanandi,
assim, ¢ figura de auséncia e de excesso: nao estd, mas insiste; nao se mostra plenamente, mas ¢ percebida
intensamente, como se o territério devolvesse ao corpo social aquilo que foi enterrado sem elaboragao.

Essa estética da apari¢io combina elementos visuais e sonoros (o branco ¢ o choro) e cria atmosfera pro-
picia ao assombro. O assombro, entretanto, nao se reduz ao susto: ele opera como forma de conhecimento
senstvel. Halloy (2015, p. 91) indica que 0 assombro reorganiza percepgio e presenga no mundo. Os moradores
que afirmam ter visto ou sentido a noiva nao estao apenas reproduzindo uma histdria; estio nomeando uma
experiéncia do sensivel que se atualiza no corpo: arrepio, siléncio subito, recusa em passar a noite, cautela ao
atravessar. Essas expressoes corporais sao performances do invisivel que atravessam a vida cotidiana.

A noiva também performa aquilo que Scheper-Hughes (1993) denomina “corpo social”: um
corpo que carrega marcas simbolicas, morais e politicas de uma coletividade. Aqui, ela condensa a fi-
gura da mulher silenciada, que perde o filho e nao encontra espago social para elaborar o luto; torna-se
metafora do trauma nao compartilhado e da dor que nao encontrou tradugio coletiva. Sua apari¢ao
funciona como grito mudo, memoria que se recusa a ser apagada, corpo que retorna para lembrar o que
foi sepultado - literal e simbolicamente — sob o peso do siléncio.

No mito, o choro do bebé aparece como som recorrente nas falas. Ele ecoa como lamento e
alerta: nao ¢ apenas som de uma crianga morta, mas marca da interrup¢ao, da culpa e da duvida que
permanecem. Esse som liga geragoes, porque convoca tanto os mais velhos — que narram com soleni-
dade — quanto os mais jovens — que testam limites ao realizar os “trés pulinhos” no local associado ao

guanandi. Esse gesto, repetido por adolescentes e criangas, funciona como rito ambiguo de passagem:
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desafiar a presenca para confirmar o medo, sem dissolver o respeito. Bloch (1992, p. 49) lembra que
rituais nao apenas confirmam crengas; transformam quem os realiza. Pular ao redor do guanandi, por-
tanto, ¢ mais do que brincadeira: ¢ forma de entrar em contato com memoria, risco e pertencimento.
O simbolismo da apari¢ao também se relaciona com o modo como a comunidade lida com o sagrado.
Em muitos relatos, surgem férmulas como “respeitar o lugar”, “nao debochar”, “passar calado”. Esses compor-
tamentos mostram que a narrativa nao ¢ tratada como supersticao inofensiva, mas como for¢a atuante que
orienta condutas. A trilha torna-se espago ritualizado: quem a atravessa observa certas regras nao escritas, ainda
que informalmente instituidas. Nesse sentido, é possivel aproximar essas praticas do que Van Gennep (2008)
descreve como liminaridades que regulam passagens simbélicas, mesmo sem aparecerem como ritos formais.
Por fim, a Noiva do Pé de Guanandi permanece como simbolo de uma memoria entranhada na
paisagem. Sua presenca espectral resiste a tentativas de apagamento, reinventa-se na oralidade e corpo-
rifica tensdes comunitdrias: entre tradi¢ao e modernidade, entre presencga e auséncia, entre o que se vé e
o que se sente. Ela nao exige prova nem explicagao definitiva. Sua forca reside justamente na ambigui-

dade - naquilo que escapa ¢, ainda assim, habita o territério e orienta o corpo coletivo.

Consideracoes Finais

A etnografia da Noiva do Pé de Guanandi, tal como proposta neste artigo, nio se reduz a reconstituicao
de uma narrativa tradicional. Ao acompanhar a circulagio dessa historia na Ilha Rasa — em falas, pausas, adver-
téncias, gestos ¢ modos de atravessar a trilha — o texto buscou descrever como o mito se mantém vivo como
experiéncia situada: algo que ndo se encerra no “contar’, mas se atualiza no corpo, no siléncio e no territdrio.
Nesse sentido, a noiva nao ¢ apenas lembrada; ela ¢ sentida. Sua presenca se manifesta na atmosfera do lugar,
na cautela ao passar pelo trecho associado ao guanandi e em praticas aparentemente simples, como o siléncio
compartilhado e o gesto dos “trés pulinhos’, que condensa, a0 mesmo tempo, respeito, desafio e pertencimento.

O argumento central do artigo foi mostrar que o mito nao opera como pega folclérica estética,
mas como sistema de significagdes em movimento, reatualizado pela oralidade. As varia¢oes geracio-
nais observadas na forma de narrar e de se relacionar com a histéria evidenciam essa dindmica: os mais
velhos tendem a reinscrever a noiva no registro da reveréncia e do cuidado; os mais jovens, sem abando-
nar o respeito, introduzem tonalidades de brincadeira e teste do medo, reencenando a narrativa no pré-
prio ato de circular pela trilha. Em termos de memoria narrada, esse processo confirma que o lembrar
e 0 contar nao sao separdveis: a histdria sobrevive porque ¢ performada, reorganizando continuamente
o que a comunidade entende por perda, risco, respeito e limite.

A dimensao simbdlica da Noiva do P¢ de Guanandi também permite iluminar tensées profun-
das relativas ao feminino, 4 maternidade ¢ ao luto. A mulher que perde o filho e retorna como espectro
condensa camadas de dor, culpa ¢ interrupgao: um luto que nio se fecha, uma maternidade ferida, uma
experiéncia que permanece “mal resolvida” e que, por isso, insiste no territério. A apari¢ao, nesse senti-
do, ndo ¢ apenas uma imagem assustadora; ¢ uma forma de dizer o trauma e de inscrevé-lo na paisagem.

O choro do bebé - recorrente nos relatos — opera como marca sonora daquilo que nao encontrou rito

CAMPOS V.26 N.2 p.213-232 - JUL.DEZ.2025 2217



suficiente, daquilo que ficou por elaborar e por dizer. Ao retornar, a noiva produz uma pedagogia sensivel:
ensina por meio do medo, mas também por meio do cuidado, do respeito e da atengao ao lugar.

Do ponto de vista etnografico, o estudo buscou deslocar o foco da prova para o vestigio: nao se
tratou de estabelecer a “veracidade” do acontecimento, mas de compreender os efeitos sociais e corpo-
rais da narrativa. A for¢a do mito reside exatamente na sua ancoragem espacial — a trilha, a noite, a 4r-
vore — ¢ na maneira como essa ancoragem reorganiza condutas. A presenga ¢ paradoxal: ausente como
evidéncia objetiva, presente como experiéncia compartilhada que se inscreve em gestos, interdicoes e
sensacoes. O invisivel, aqui, nao ¢ tratado como “fantasia’, mas como dimensao legitima do sensivel que
estrutura modos de habitar e de reconhecer o territério.

Além disso, a permanéncia da narrativa pode ser lida como forma de resisténcia simbdlica. Em contextos
nos quais modos de vida caicaras convivem com pressoes histéricas e com politicas de conservagao que, por
vezes, desconsideram saberes locais, manter viva uma histéria que nao aparece nos registros oficiais ¢ também
afirmar a agéncia da comunidade sobre sua prépria meméria. A Noiva do Pé de Guanandi nao estd nas placas,
nos roteiros ou nas cartografias institucionais, mas persiste na fala, no cuidado, no siléncio e na experiéncia
sensivel que define 0 modo como se atravessa a ilha. Nesse ponto, o mito atua como contra-narrativa territorial:
uma cartografia afetiva que inscreve no espago uma histéria conhecida e reconhecida por quem o habita.

Por fim, ao narrar a noiva, a comunidade narra a si mesma: seus valores, seus interditos, seus
vinculos com a terra e com os mortos, seus medos e afetos. A antropologia cabe, menos do que explicar
0 mito, sustentar uma escuta capaz de descrever com rigor o modo como ele opera no cotidiano, pre-
servando a densidade do vivido e alegitimidade dos saberes situados. Ao encerrar este texto, permanece
aimagem da noiva como simbolo do que retorna nao para ser decifrado definitivamente, mas para lem-
brar que hi memérias que nao cessam de pedir lugar. E ¢ precisamente nessa insisténcia — entre raizes,

trilhas e siléncios — que a narrativa continua a produzir sentido, pertencimento e experiéncia.
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APARICOES ENTRE RAIZES: ETNOGRAFIA DE UM MITO CAICARA EM ILHA
RASA, GUARAQUECABA-PR

Resumo: Este artigo propoe uma etnografia do mito da Noiva do Pé de Guanandi, presente no imagi-
nario da comunidade caigara de Ilha Rasa, no municipio de Guaraquegaba-PR. A partir da escuta de
narrativas orais locais, busca-se compreender como essa figura espectral feminina, associada a perda, ao
luto e & maternidade, se inscreve nas paisagens afetivas e simbdlicas da ilha. As apari¢oes noturnas rela-
tadas, envoltas em choro infantil ¢ vestes brancas, ressoam como expressao de tensoes entre o vivido ¢ 0
narrado, entre a memoria e o assombro. Mais do que apenas uma lenda, o mito atua como dispositivo
de producio de sentido e de territorializagio da memdria coletiva. A andlise fundamenta-se em refe-
renciais da antropologia simbolica e da tradigao oral, langando luz sobre os modos como comunidades
tradicionais elaboram seus vinculos com a morte, a natureza e a ancestralidade.

Palavras-chave: mito; comunidade caigara; narrativas orais; imagindrio; Ilha Rasa.

APPARITIONS AMONG ROOTS: ETHNOGRAPHY OF A CAICARA MYTH IN ILHA
RASA, GUARAQUECABA, BRAZIL

Abstract: This article presents an ethnographic approach to the myth of the Bride of the Guanandi
Tree, rooted in the imaginary of the Cai¢ara community of Ilha Rasa, in the municipality of Guara-
quegaba, southern Brazil. Based on the listening and interpretation of local oral narratives, the study
explores how this feminine spectral figure—associated with loss, mourning, and motherhood-is ins-
cribed in the affective and symbolic landscapes of the island. The nocturnal apparitions, often accom-
panied by the sound of a crying child and the image of a woman in white, emerge as expressions of the
tensions between memory and fear, the lived and the told. More than a legend, the myth operates as
a device for meaning-making and the territorialization of collective memory. The analysis draws on
symbolic anthropology and oral tradition to illuminate how traditional communities articulate their
relationship with death, nature, and ancestry.

Keywords: myth; caicara community; oral narratives; imaginary; Ilha Rasa.

APARICIONES ENTRE RAICES: ETNOGRAFIA DE UN MITO CAICARA EN ILHA
RASA, GUARAQUECABA, BRASIL

Resumen: Este articulo presenta una aproximacion etnogréfica al mito de la Novia del Arbol de Gua-
nandi, arraigado en el imaginario de la comunidad caigara de Ilha Rasa, en el municipio de Guara-
quegaba, sur de Brasil. A partir de la escucha e interpretacién de narrativas orales locales, se explora
cémo esta figura espectral femenina —asociada a la pérdida, el duelo y la maternidad- se inscribe en
los paisajes afectivos y simbdlicos de la isla. Las apariciones nocturnas, frecuentemente acompanadas
por el llanto de un nifio y la imagen de una mujer vestida de blanco, emergen como expresiones de las

tensiones entre la memoria y el miedo, entre lo vivido y lo narrado. Més que una leyenda, el mito opera
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como un dispositivo de produccion de sentido y territorializacion de la memoria colectiva. El analisis
se basa en la antropologia simbdlica y en la tradicion oral para iluminar cémo las comunidades tradi-
cionales elaboran sus vinculos con la muerte, la naturaleza y la ancestralidad.

Palabras clave: mito; comunidad caicara; narrativas orales; imaginario; Ilha Rasa.
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