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Apresentagio: UM PROBLEMA FILOSOFICO

O problema da personalidade pode ser considerado como o problema central da filosofia. E com uma afirmagao
dessa proporgao que Bergson d4 inicio a primeira de suas onze conferéncias sobre a personalidade, ministradas
na Universidade de Edimburgo entre os dias 21 de abril e 22 de maio de 1914. Quando nos deparamos com
o alcance de uma tese como esta, nos lembramos imediatamente da seguinte passagem de O pensamento e o
movente: “averdade é que se trata, em filosofia e mesmo alhures, de encontrar o problema e consequentemente
de colocé-lo, mais do que de resolvé-lo” (BERGSON, 1974, p. 133). Como destaca Deleuze, ao descrever o
método da intui¢ao proposto por Bergson, um verdadeiro problema é aquele que corresponde a articulagoes
naturais, que concerne a propria natureza das coisas, defini¢des que se tornam mais claras quando comparadas
com a natureza de um falso problema, este dividido em dois tipos: problemas inexistentes, que assim se definem
porque seus proprios termos implicam uma confusdo entre o “mais” e 0 “menos” (DELEUZE, 1999, p. 10)* e
problemas mal colocados, quando seus termos representam mistos mal analisados (DELEUZE, 1999, p. 10).2

Nesse sentido, poderiamos dizer que a personalidade também constitui o tema central da filosofia
bergsoniana? E o que sustenta Camille Riquier (RIQUIER, 2009, p. 449) em sua tese, Archeologie de
Bergson. Aolongo de sua argumentagao, o comentador discorda* da interpretagio feita por Deleuze, segundo
a qual, a primeira regra da intui¢io como método seria fazer a critica dos falsos problemas e invengdo dos
verdadeiros. Para ele, trata-se na verdade de criar a maneira de se colocar velhos problemas que nds recebemos
de uma tradigdo que ndo os soube formular, dado que Bergson desenvolve toda a sua filosofia em torno dos
mesmos velhos problemas da metafisica, ndo inventando sendo os termos nos quais eles possam enfim ser
resolvidos. A personalidade seria o principal deles, expresso na seguinte pergunta: como o mesmo ser pode
aparecer a si mesmo como uma multiplicidade indefinida de estados e, contudo, ser uma pessoa tinica e idéntica?

Nao iremos aqui aprofundar a diferenca entre os comentadores, mas gostariamos de destacar uma
pontuagio precisa feita por Riquier no artigo Bergson (d’)aprés Deleuze (RIQUIER, 2008) que, a nosso
ver, ajuda a encaminhar a prépria questao da personalidade. Neste artigo, ele aponta para a inversao que
Deleuze teria feito, na sua leitura de Bergson, entre as ideias de diferenga e continuidade, ao afirmar que a
diferenca engendra a continuidade, nao atentando propositalmente para o fato de que a prépria tese do
tempo como duragao ¢ a afirmag¢do de uma permanéncia que gera transformagao, ou seja, € a continuidade
que engendra a diferenga. Para um pensador como Deleuze, cujo projeto filoséfico é declaradamente voltado
adesconstrugao de toda ideia de Eu e identidade que possa impregnar o pensamento, nao parece estranho
que uma ideia de permanéncia, um residuo de identidade, ainda que definida por Bergson como pura
transformagao, deva ser rejeitada. E mesmo sintomitico que o dltimo grande livro de Bergson, As Duas
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Fontes da Moral e da Religido, na qual a natureza divina é diretamente abordada, ndo componha nenhuma
das etapas de sua leitura da filosofia da duragao. Talvez seja o caso, como ele mesmo define, de tomar um
autor a suarevelia e lhe fazer um filho por tras. Processo que resulta em filhos monstruosos, é verdade, mas
por isso mesmo, produz armas conceituais potentes para a execugao de um projeto filosofico original, que
anuncia o crepusculo da copia e o alvorecer do simulacro.

Mas o problema da identidade em Deleuze parece compartilhar algo com o problema da personalidade,
pois ainda que o Eu seja uma ficgao que limite o conhecimento do Ser como diferenga, importaria também
saber, por que hd afic¢do do Eu? O que na univocidade do Ser, eterno retorno da diferenca, leva aos circulos
da natureza, a fonte das identidades, a origem do fascismo no seio de um fluxo revolucionario? Questoes
abordadas na grande obra Capitalismo e Esquizofrenia, dividida nos volumes O Anti-Edipo e Mil Platos,
em que Deleuze e Guattari procuram enfrentar tais problemas a partir da ideia de que nao haveria uma
diferenca essencial entre economia libidinal e economia politica.

Encontramos nessa tese a mesma tendéncia a absorver a pessoa humana no Todo, a qual Bergson ird
identificar em suas conferéncias como um resultado presente tanto na filosofia antiga quanto nos modernos,
amedida que as doutrinas filoséficas se tornam mais sistemdticas. Mas a filosofia da diferenga nao pode ser
tomada como uma filosofia sistematica, e, portanto, nao se trata da mesma dissolugdo do Eu. No interior da
filosofia da diferenca o problema da personalidade apareceria antes como um falso problema, justamente
aquele que deve ser enfrentado para que os verdadeiros se coloquem, e possamos ver no processo de
subjetivagao a interferéncia direta de todas as forgas sociais. Caberia aqui destacar que quando Bergson
acusa a filosofia tradicional de nao conceber individualidades reais que possuam uma independéncia efetiva,
ele defende justamente que a consciéncia humana seja vista como fonte de criagdo, o que também define o
proprio objetivo de Deleuze. Talvez por isso mesmo, como veremos, a filosofia da diferenca ir se deparar
com as mesmas questdes que mobilizardo Bergson n’As Duas fontes da Moral e da Religido, obra que Deleuze
ndo comenta. Voltemos ento a questio levantada por Riquier, de que a personalidade é o grande problema
em torno do qual orbita a filosofia da duragao.

A seu favor, Bergson assim afirma na sua primeira conferéncia: “Consideremos primeiro os “elementos” dos
quais ela [a personalidade] é composta, ou antes, dos quais ela parece ser composta. Em primeiro lugar, pensemos
na consciéncia que nds temos do nosso corpo com suas sensagoes orgdnicas. Em seguida, hd a meméria com todo o
passado. Depois vem a antecipagdo do futuro. Mas nenhum desses elementos é a personalidade, embora a personalidade
tenha uma certa relagdo com cada um deles. Qual é esta relagdo? ", E o préprio filésofo que elenca em torno da
personalidade as dimensdes do tempo aprofundadas em cada uma de suas obras: o presente, no Ensaio, o
passado, em Matéria e memdria, e o futuro, em A Evolucdo Criadora. Portanto, o problema da personalidade
realmente pode ser considerado um ponto convergente para o qual caminha todas essas investigagdes.

Uma das ideias defendidas por Riquier é que cada um dos principais livros de Bergson se conecta com
o seguinte a partir de um problema preciso. O término de cada investigagao abriria a perspectiva para um
novo tema de pesquisa, nem sempre identificado diretamente pelo autor. Se o problema que liga 0 Ensaio a
Matéria e memdria é dito explicitamente®, os demais nao estariam colocados de maneira tdo clara. Assim, a
questdo que teria surgido na sequéncia de Matéria e memdria seria o problema da causalidade (RIQUIER,
2009, p. 359). O comentador nos lembra que o subtitulo desse livro é preciso ao definir o seu objeto de
estudo, “Ensaio sobre a relagdo do corpo com o espirito”, deixando em suspenso o estudo da relagao inversa
que vai do espirito ao corpo. E nesse horizonte que a vida em geral aparece como objeto de investigacio,
sendo a biologia o campo privilegiado para explorar o movimento de criagao do futuro®. Com A Evolugdo
Criadora a ideia de duragao se encontra plenamente desenvolvida nas trés dimensdes do tempo, definida
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como um movimento que é transformacido do presente, conservagdo do passado e criagao do futuro.
Como afirma Bergson na sétima conferéncia, a personalidade é um movimento continuo em frente, que
carrega a totalidade do passado e cria o futuro — tal é a natureza essencial da pessoa. Sua natureza ndo pode ser
adequadamente expressada a ndo ser em termos de mudanga.

Apés arealizagao de A Evolugdo Criadora Bergson inicia uma série de cursos, artigos e conferéncias sobre
a personalidade. Para Riquier é justamente em torno desse tema que se desenvolve o problema que estard
no centro d’As Duas Fontes da Moral e da Religido: o enfraquecimento da vontade. Ao concluir seu estudo
sobre a vida, Bergson deixava claro que a consciéncia humana representava o ponto méximo da evolugao,
ao configurar a abertura pela qual o fluxo de criagao poderia avancar indefinidamente. Em certo sentido, a
diminuic¢ao do impulso em dire¢do ao futuro j4 havia sido abordada por Bergson, mas havia permanecido
restrita ao ponto de vista do individuo. O riso, obra de 1900, ja apontava para um desequilibrio da vontade
humana, quando o individuo, alienado em uma ideia fixa, em um movimento automadtico, acaba por
diminuir sua aten¢do a vida, perdendo o contato com a prépria dindmica das coisas que o cercam. O proprio
exemplo usado pelo filésofo para ilustrar a diminuigdo do impulso durante as conferéncias, a ilusdo chamada
“paramneésia’, ja havia sido exposto no artigo A lembranca do presente e o falso reconhecimento, de 1908.

Contudo, o que Bergson comegaria a perceber agora é que existe um desequilibrio mais profundo causado
pela inteligéncia a espécie como um todo. Orientando-se inicialmente pela investigagao das desordens da
personalidade, como abordado nas conferéncias, o filésofo constata que a consciéncia humana, gerada pela
capacidade de um recorte do fluxo temporal que a desperta do instinto, possui um equilibrio instével:

O fato é que é necessdrio um impulso para abrir caminho em meio a todas as razdes e raciocinios que a inteligéncia espalha
pelo caminho do homem que age. O homem tem sobre os animais a vantagem de agir racionalmente; mas em teoria, o
exame de todas as possiveis razoes, ou o peso de todas as possiveis consequéncias de uma decisdo a ser feita, ndo teria fim,
assim como ndo haveria fim para as precaugdes a serem tomadas contra todos os riscos que dela poderiam resultar. Se na
prdtica chega-se a um fim, é porque intervém alguma coisa estranha a inteligéncia, a saber, um empurrdo em diregio d
acdo. (BERGSON, 1972, p. 1083)

O enfraquecimento desse impulso em diregao ao futuro seria justamente a causa de algumas desordens

da personalidade.

Aliado a esse momento do pensamento bergsoniano, veremos se desenrolar um outro fator importante.
Como dissemos, as onze conferéncias proferidas por Bergson na Universidade de Edimburgo ocorreram
entre 21 de abril e 22 de maio de 1914, ou seja, pouco mais de um més antes do inicio da Primeira Guerra
Mundial. Esse evento histdrico ird abalar aideia de que a espécie humana constitui uma abertura permanente
a evolugao, como desenvolvido no fim do terceiro capitulo de A Evolugdo Criadora. Todo o conhecimento
técnico que parecia apontar para alibertacao total do homem diante das necessidades impostas pela natureza
acabou por se voltar justamente para a mais potente destrui¢ao da vida e ameaga a sobrevivéncia da espécie.

Ao investigar as dimensdes moral e religiosa que constituem as sociedades humanas, Bergson ird constatar
que a inteligéncia, a0 mesmo tempo em que possibilita a consciéncia de si que define uma personalidade,
traz também consigo um déficit vital. A consciéncia da finitude, fato que ndo atormenta o animal, acaba por
ameacar a sobrevivéncia do ser humano, ao gerar nele o egoismo, como forma acentuada da preservagao de si
mesmo; a inseguranga, diante das possibilidades de fracasso, e o desdnimo, diante do conhecimento da morte
como fim inevitdvel. Para contornar esse desequilibrio, a resposta da natureza teria sido o desenvolvimento
dos instintos virtuais da obrigagdo moral e da fabulag¢do, uma forga infra-intelectual que uniria os homens em
torno de regras sociais e crengas religiosas. Surgem assim os circulos da natureza que limitam a expressao
humana em nome da sua conservagao, fazendo do homem mais um ponto de parada na evolugao da vida.
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Além disso, como uma das fungées do agrupamento social é se defender contra eventuais inimigos, as
proprias sociedades humanas tornam-se virtualmente rivais entre si, o que acaba por gerar disputas que
levam a guerra e ao desejo de dominagdo de um povo em relagao ao outro.

No entanto, ao lado dessa tendéncia ao fechamento, Bergson também acredita descobrir uma tendéncia a
abertura, uma for¢a supra intelectual que sera descrita através dos exemplos da aspiragdo moral e da religido
dindmica, e cujo exemplo paradigmatico é a figura do mistico. Sem adentrar propriamente nos resultados
especificos dessa investiga¢do, queremos apenas salientar que, ao descobrir as duas fontes, Bergson acredita
ndo apenas explicar por que o impulso vital enfraquece no homem, como também mostrar a diregao
essencial na qual caminha a evolugao da vida. Segundo Riquier, na investigagao da experiéncia mistica, o
fil6sofo teria aprofundado a personalidade em uma dimensao do tempo ainda nao explorada, a eternidade.
Aforga de transformagao social que emana da alma mistica viria justamente do conhecimento intuitivo da
propria consciéncia divina, eternidade de vida e, por isso mesmo, fonte permanente de criagao.

Observado esse desenvolvimento da filosofia da duracio, é interessante notar como o problema do
enfraquecimento da vontade acaba por retornar na filosofia de Deleuze, em um contexto tio proximo e
ao mesmo tempo tao distante do tratamento dado por Bergson a questao. Como podemos ler na primeira
parte de O Anti-Edipo:

O problema fundamental (... ) que Espinosa soube levantar (e que Reich redescobriu): “Por que os homens combatem
por sua serviddo como se se tratasse da sua salvagio?” Como € possivel que se chegue a gritar: mais impostos! Menos péo!
Como diz Reich, o que surpreende ndo é que uns roubem e outros facam greve, mas que os famintos ndo roubem sempre
e que os explorados ndo fagam greve sempre (... ) porque é que hd homens que suportam hd tanto tempo a exploragdo,
a humilhagdo, a escravatura, e que chegam ao ponto de as querer no s6 para os outros, mas também para si préprios?
(DELEUZE, 2011, p. 46-7).

Ao longo dessas onze conferéncias Bergson aprofunda a maneira como o problema da personalidade
foi tratado pela tradi¢do, a0 mesmo tempo em que propde a sua propria solugao. Por isso mesmo, a nossa
intencdo ao apresentar esse texto foi a de nao se limitar & importancia do tema no interior de sua obra. Ao
tomar como fio condutor a divergéncia crucial entre dois de seus comentadores, gostarfamos de apontar
para a filosofia que o sucedeu. Mesmo em Deleuze, para quem a personalidade é uma nogao que deve ser
combatida, o enfraquecimento da vontade no homem ainda aparece como uma questao privilegiada. Assim,
ainda que Bergson defina a personalidade como o problema central da filosofia, aqui n6s nao podemos nos
enganar! Esta no¢ao ja faz parte da maneira pela qual o filésofo se apropria da questdo tradicional, aquela
que, sem duvida, parece ser incontorndvel na histéria do pensamento: O que néds somos?

NOTAS

1. “ONZE CONFERENCES SUR « LA PERSONNALITE » AUX GIFFORD LECTURES D’EDINBURGH” -
conferéncias ministradas por Bergson entre 21 de abril e 22 de maio de 1914 na Universidade de Edimburgo. Tradugao
apartir do original em inglés presente na edigao de Mélanges, Paris, PUF, 1972, em comparagio com a tradugio francesa
feita por Martine Robinet, presente na mesma edicio.

2. Como o caso da pergunta “por que o ser e nao o nada? ’, na qual se ignora que a ideia de nada contém mais do que
aideia de ser, por implicar necessariamente a concepg¢ao da existéncia acrescida da sua negagao.

3. Tal como ocorre com o problema da liberdade, que surge da confusao entre dois tipos de multiplicidade.

4. “Clair sur les faux problémes, Deleuze restait équivoque quand il s’agissait d’aborder les vrais : « critique des faux
problémes et invention des vrais >, écrivait-il 2 prop6s de la méthode bergsonienne qu’il marquait au passage de son
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empreinte singuliere. Car quelle charge incombe a la philosophie ? Créer de nouveaux problémes ? Ou, ce qui ne
revient pas au méme, créer la maniére de poser de vieux problémes qu'on aura recu boiteux d’une tradition qui n'a
pas su bien les poser ? Lécart est grand et fait douter que Bergson et Deleuze déplorérent ensemble I'embrigadement
de la philosophie autour des sempiternelles questions de Dieu, de I'ime et du monde. Lambiguite ne profite qua
Deleuze, Bergson ayant toujours réinvesti de son coté les problémesles plus classiques de I'histoire de la métaphysique,
n’inventant que les termes avec lesquels il faudra les poser pour enfin les résoudre. ” (RIQUIER, C. 2009, p. 354-5)
S.“Aliberdade aparecera-nos entiao como um fato; e, por outro lado, a afirmag¢ao do determinismo universal, que era
posta pelos cientistas como uma regra metddica, era geralmente aceita pelos fildsofos como um dogma cientifico. A
liberdade humana era compativel com o determinismo da natureza? ” (BERGSON, 1974, p. 147)

6. Tema que estaria presente em todos os artigos escritos por Bergson entre Matéria e memdria e A Evolugdo Criadora,
e posteriormente reunidos na coletdnea A Energia espiritual.
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O Problema da Personalidade

Henri Bergson

Primeira Conferéncia

O problema da personalidade pode ser considerado como o problema central da filosofia. Isto é assim, nao
somente por causa do interesse que temos em saber o que somos — questdo que serd o assunto especifico
do curso deste ano — e nem, apenas, pelo interesse, talvez ainda maior, que haveria em saber qual é a
nossa missao no mundo, de onde viemos e para onde vamos — questoes que esperamos tratar no curso do
préximo ano. Isto é assim porque todos os problemas filoséficos acabam por convergir para esse problema
fundamental, que surge, portanto, como o centro ao redor do qual toda a filosofia gravita ou deveria gravitar.

O objetivo principal da filosofia sempre foi, em uma palavra, abarcar em uma tnica visao a totalidade das
coisas: filosofar significa geralmente unificar. E verdade que esta unificagao pode se efetuar de duas maneiras
diferentes. A primeira, praticada pelos fil6sofos gregos, consiste em reduzir a multiplicidade indefinida das
coisas individuais a um certo nimero de conceitos, e estes, por sua vez, a uma tnica ideia que tudo englobe.

A segunda maneira, que é aquela da ciéncia e da filosofia moderna, consiste em estabelecer entre as coisas,
ou antes, entre os fatos, relagoes de dependéncia reciproca, expressas porleis, e a supor que, passo a passo, seja
possivel atingir leis cada vez mais gerais até alcangar um principio tnico ao qual tudo possa ser reduzido. Em
ambos os casos, acabamos por representar a totalidade da realidade como um sistema coerente, que satisfaz
completamente o nosso entendimento. Pois é na unidade perfeita que o entendimento encontra o repouso.

Porém, nos dois casos, enfrentamos dificuldade em situar a personalidade, isto ¢, em admitir individualidades
reais que possuam uma independéncia efetiva, nas quais cada uma constituiria um pequeno mundo no
seio do grande mundo. E por isso que uma doutrina filoséfica, 3 medida que ela se torna mais sistematica,
tende cada vez mais a absorver a pessoa humana no Todo.

Mas enquanto a filosofia se desenvolve assim para a maior satisfacdo do nosso entendimento, nasce um protesto
silencioso por parte da vontade. Muitas vezes esse protesto se levantou na histéria das doutrinas. Ele assume
formas dialéticas: ele se chama ceticismo, idealismo critico, etc., mas no fundo de todos estes ataques dirigidos
contra o dogmatismo metafisico, existe, na verdade, uma revolta da vontade, o que afirma a suaindependéncia.

Nestas circunstincias, o futuro nao deveria pertencer a uma filosofia que busque reconciliar estas duas
exigéncias, a da vontade e a do entendimento? O senso comum acredita na possibilidade desta reconciliagao.
Apelar ao senso comum estd de acordo com a tradicao da filosofia escocesa, assim como com a tradigao francesa.

Mas seria um erro supor que a reconciliagao pode vir de concessoes que estas duas teses opostas fariam uma
aoutra. Este método, de trabalhar simplesmente sobre conceitos, nada acrescenta ao nosso conhecimento
da realidade. Devemos interrogar a realidade diretamente; e para tanto, é preciso chegar muito perto da
consciéncia que temos da nossa prépria personalidade.

Consideremos primeiro os “elementos” dos quais ela é composta, ou antes, dos quais ela parece ser
composta. Em primeiro lugar, pensemos na consciéncia que temos do nosso corpo com suas sensagoes
organicas. Em seguida, hd a memoria com todo o passado. Depois vem a antecipagao do futuro.
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Mas nenhum desses elementos é a personalidade, embora a personalidade tenha uma certa relagao com
cada um deles. Qual é esta relagao? Esta é a questdo que colocaremos nas primeiras conferéncias desse
curso. Mas é necessario, como veremos, examinar algumas das mais notdveis concepgoes da personalidade
que foram apresentadas pelos filésofos.

Segunda Conferéncia

Na presente conferéncia, e nas duas que a seguirdo, examinaremos a histéria do problema da personalidade,
nao precisamente, no entanto, com um interesse histérico. Nosso objeto, ao realizarmos este rapido exame,
¢ duplo. Em primeiro lugar, hd o desejo de utilizar toda observagao verdadeira que pode ser encontrada
na doutrina tradicional da personalidade; em segundo lugar, e de forma mais particular, hd o desejo de
investigar como esta doutrina se envolveu em um impasse, e qual é a explicagao das insuperaveis dificuldades
nas quais ela termina.

Ha4, de fato, uma doutrina tradicional a esse respeito. Ela mudou de forma, ou melhor, de vestimenta,
a0 longo do tempo, mas ela permaneceu a mesma; e podemos mesmo dizer que até agora sé houve uma
filosofia sistematica da personalidade. Esta metafisica foi elaborada ao longo de toda a Antiguidade grega.
Ela atravessou a Idade média, e se sobrepds, com ou sem sucesso, a0 conhecimento moderno, até o dia
em que Kant mostrou em que condi¢des — condi¢des que nos parecem inadmissiveis — ela poderia ser
reconciliada com o mecanismo cientifico.

Aquele que deu a esta metafisica uma forma definida foi Plotino, filésofo que tem sido muito pouco
estudado, e cuja importincia tem sido muito pouco apreciada. Continuador de Aristdteles assim como
de Platao, ligado também aos Estoicos (embora os combata), Plotino resume em si toda a filosofia grega.
Mas como pensador poderoso e original, ele deixou sua marca na filosofia que nos transmite. Em suma, é
preciso nio esquecer que o aristotelismo, cuja influéncia era dominante na Idade Média, e mesmo (apesar
das aparéncias) nos tempos modernos — esse mesmo aristotelismo que ainda penetra nossos modos de
pensar e de falar — é um aristotelismo inteiramente impregnado de Neoplatonismo, um aristotelismo que
Plotino mesclou tao bem com o platonismo, que é muito dificil distinguir o que pertence a Platao, o que
pertence a Aristdteles, e o que pertence a Plotino ele mesmo.

Quando retornamos a fonte de uma doutrina, a encontramos em sua forma mais pura; nés a compreendemos
melhor e, sobretudo, percebemos a origem das dificuldades as quais ela estava destinada a enfrentar no
curso de seu desenvolvimento. Esse é o motivo pelo qual nos serd util expor brevemente a doutrina de
Plotino. De resto, haveria mais interesse nessa doutrina caso se tivesse visto que ela é em primeiro lugar uma
teoria da personalidade. De todos os fil6sofos da Antiguidade, Plotino foi o inico que era verdadeiramente
psicdlogo. Se sua filosofia é uma extensao das filosofias de Platao e de Aristdteles, ela se difere delas pelo
fato de que é o problema da alma humana que ai ocupa a posi¢ao central.

Agora, é evidente que a questio que preocupou Plotino aqui — como viria a preocupar todos os que
escreveram sobre a alma — é de saber como 0 mesmo ser pode aparecer a si mesmo como uma multiplicidade
indefinida de estados e, contudo, ser uma pessoa tnica e idéntica. Eis o problema que indicamos ao terminar
nossa tltima conferéncia.

Podemos tentar resolver este problema nos perguntando se a multiplicidade dos estados do espirito
¢ uma multiplicidade como as demais, se a unidade do espirito é uma unidade como as outras - se os
proprios termos unidade e multiplicidade ainda podem ser aplicados aqui em sua significagao habitual -,
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em resumo, se nao hd razao, neste caso, para revisar nossas categorias e modificar alguns de nossos habitos
intelectuais. Mas o intelecto nao se decide facilmente a mudar seus habitos e a reconstituir suas categorias.

O problema que se apresentava a Plotino, e que permaneceu o problema da filosofia tradicional, era,
portanto, este: como o nosso ser pode ser de um lado, tinico ou simples e, de outro, multiplo? E Plotino
indicou imediatamente a solugao inevitavel, se colocarmos o problema nesses termos. Ele sup6s que cada
um de nos era multiplo “em nossa natureza inferior” e um “em nossa natureza superior”. Em outros termos,
ele considerava a pessoa como um ser essencialmente uno e indivisivel, que, por uma espécie de descida
ou de desvio para além de si mesma, cai em uma multiplicidade indefinida. Segundo Plotino, cada um de
nds pode fazer a experiéncia desses dois estados. No segundo deles, nos inclinamos em diregdo a divisao,
nos materializamos cada vez mais; no primeiro, ao contrério, nos tornamos mais espirituais e tendemos em
dire¢do a uma unidade cada vez mais superior. Isto quer dizer que a unidade da pessoa tende a coincidir
com a unidade de outras pessoas, e a pessoa a ser uma s6 com o proprio Deus.

Em suma, estd implicito nessa concepgao da personalidade humana toda uma metafisica, que encontramos
em Plotino em seu estado mais puro, e a qual nos ¢ indispensavel considerar. Este serd o assunto da nossa
proxima conferéncia.

Terceira Conferéncia

A filosofia de Plotino pode ser considerada como o tipo préprio de Metafisica que eventualmente nos
leva a observar o tempo interno como pulverizado em momentos separados, e ainda a acreditarmos na
realidade e na unidade da Pessoa. Neste caso, é preciso admitir que cada um de nds possui duas existéncias
diferentes, uma de direito e outra de fato. De direito estamos fora do tempo; de fato evoluimos no tempo. De
direito somos ideias puras, no sentido semi-platdnico do termo — somos esséncias eternas — somos “pura
contemplagao”. De fato, nossas vidas estao no mundo sensivel e nds agimos.

O de fato é, além disso, uma diminuigao e uma degradagao do de direito. Agir é querer ou desejar uma
coisa, ter necessidade dela; agir ¢, consequentemente, ser incompleto, é a busca de si mesmo. Evoluir no
tempo é acrescentar incessantemente ao que se é, ou seja, € ser incompleto e nao possuir a existéncia em sua
plenitude. De modo mais geral, a segunda forma de existéncia é, por assim dizer, a distensao ou a dilui¢ao
da primeira, pois a unidade é assim quebrada em uma multiplicidade, ou, antes, deixou escapar dela mesma
uma multiplicidade dispersada que busca indefinidamente produzir uma imitacio da unidade no Tempo.

Af estd, portanto, o ponto de partida e também a esséncia da filosofia de Plotino. No centro de toda esta
metafisica estd o conceito de Adyog. Logos, que é intraduzivel em nossas linguas modernas, significa tanto fala
quanto raciocinio, e também denota o papel de um ator. A fala é o equivalente multiplo (e inadequado) de um
unico pensamento; o raciocinio é o equivalente multiplo de uma intuigao, fala e raciocinio desenrolam alguma
coisa que estd, por assim dizer, enrolada; e de uma maneira semelhante o ator desenrola o seu papel, por assim dizer,
quando ele o interpreta. Desta maneira, o espirito humano é um A6yog, porque ele desenrola uma ideia eterna.

Mas faz parte da esséncia de uma doutrina metafisica seguir até o fim a aplicagdo de seus principios e,
em linguagem matematica, proceder até o caso limite. Se pensamos na esséncia eterna como decaindo até
avida psicoldégica no tempo, deve haver um impulso que faca a unidade sair de si mesma, a0 menos por um
de seus lados. O fildsofo supde, entdo, que este impulso continua em seu efeito, e o que se torna multiplo
vai cada vez mais longe na dire¢ao da multiplicidade. O resultado dessa “procissao” serd o Corpo. O espirito
forma o corpo, e é falso dizer que o espirito estd no corpo: o corpo estd no espirito.
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De outro lado, nao é suficiente dizer que a Esséncia Inteligivel é Uma; permanece o fato de que hd aqui
tantas unidades distintas como de pessoas diferentes e mesmo de seres diferentes. Estas unidades constituem
uma multiplicidade fora do tempo. Agora, se fazemos da unidade o elemento original, nao podemos parar
nesta “multiplicidade que é Uma”; é preciso remontar até a unidade que seja somente unidade.

Assim ¢ a teoria das trés hipdstases — Deus, os inteligiveis, espiritos unidos a corpos. Se vocé admite
Deus, vocé admite por isso mesmo todas as vistas possiveis de Deus; estes sao os inteligiveis ou Esséncias
Eternas. Seria possivel parar neste ponto, mas a matéria, isto ¢, a possibilidade de dividir e de desenrolar,
faz com que o Inteligivel deixe cair de si mesmo uma multipla imagem que se lhe assemelha — a saber, o
Corpo no espago e no tempoj; e, como vimos, € o espirito que (antes do corpo) procede na diregio do corpo.

Plotino funda esta doutrina sob uma espécie de experiéncia interior. O homem pode, de fato, segundo
Plotino, seguir interiormente um trajeto que é o inverso daquele que acabamos de descrever. Se os
inteligiveis procedem do Um, e se os Espiritos unidos aos corpos procedem dos inteligiveis, entao,
inversamente, o Espirito no corpo pode retornar aos inteligiveis, ai entrar, e assim colocar-se novamente
na eternidade; é o primeiro estdgio. Mas hd um segundo estdgio a ser atravessado antes que a unidade
final possa ser alcangada, a saber, o que o espirito alcangou quando ele entrou novamente no Inteligivel
— sua propria identificagio com o Um por um saltus que o fez sair de si mesmo. Pois tal é o sentido

«a

etimoldgico da palavra “éxtase”.
